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 نقد و بررسي نظريه تکوين عقل عربي
 *پوريميقاسم ابراه

 دهيچک
 ةلجهان اسلام است که  ر  ااسهب به  مسه  ةن برجستامتفکر ةاز جمل يمحمد عابد الجابر

  ين نظرين اياول تدو ةد. او ر  مرحلينماي ا طرح م ينقد عقل عربة ينظر، ت يسنت و مد ن

و  يونهانيآن بها عقهل  ةسياررازر و با مقايفرهنگ عرب م عقل ر  يخيبعد تا  يب  بر س

شما ر. يها مدهيعلل اد يت بر سياخلاق و فاقد ظرف ةطريعقل عرب  ا تحت س، ييا واا

 يرههانبو  يعرفهان، يانيهب يمعرفت يهاقوام فرهنگ عرب ب  نظامك  ن باو  است يبر ا يو

 يهرمس يهاش يل با  يعقل مستقة بغل، ب عربيان آنها ر  تا يمهميشگي  ةاست ک  مجارل

ت يهجهان عرب شهده اسهت و ر  نها يماندگعقبباعث ن مس ل  ي ا ب  رنبال راشت  و هم

، ييگراد. قهوميهنمايم ين بحران معرفي شد  ا  اه حل خروج از اابن ييگراتوسل ب  عقل

، نقهل و يندن وحه   ايب  حاش، جا ب  آنيرار اتهامات بيع و ايتش ياز آثا  علم ياطلاعيب

 او وا ر شده است.  ةياست ک  ب  نظر يياز جمل  نقدها

 .يجابر، انيب، برهان، عرفان، يعقل عرب، ت يمد ن، ها: سنتکليدواژه
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 مقدمه
ماندگي جهان عرب به تبارشناسي معرفت و تحليل و بررسـي جابري براي تبيين علل عقب

پـردازد  او مـدعي اسـت سياسـت مي آن بر فرهنگ عـربتأثير  سياست و معرفت و ةرابط
ترين عامل در توليد معرفت است که در طول تاريخ عرب نياز چنداني به علوم برهـاني مهم

ياسـت در مقابـل س  نداشته و به همين دليل توجه جدي و همه جانبه نيز به آن نكرده است
 آنجـا ست و ازدر مذهب سني به علوم بياني و در مذهب تشيع به علوم عرفاني تكيه کرده ا

 عقل در علوم بياني معطوف به نص و در علوم عرفاني معطوف به امـور ارـروي اسـتکه 
ها تكوين يافـت و همـين عقل عرب با حذف طبيعت و بدون توجه به علل و اسباب پديده

توان شـاهد داد و طبيعي است که در اين فرهنگ نميعقل بود که فرهنگ عرب را شكل مي
آن    او مدعي است ترقي عقل تنها در رابطه با طبيعت ممكـن اسـت وپيشرفت و ترقي بود

ممكـن اسـت و ، کنداي که ابن رشد مطرح ميشيوه آن هم به، گسترش علوم برهانيتنها با 
ه راسـتي بتوجه قرار گرفت  اما در کانون ابن رشد در اروپا و نه در جهان عرب اينكه  حال
ياني, بها معرفتي اندگي جهان عرب است؟ آيا نظام جابري قادر به تبيين علل عقب م ةنظري

هـا يناي و عرفـاني مـانع پيشـرفت اسـت؟ عرفاني و برهاني تضاد ذاتي دارند؟ آيا عقل بيـان
بـال تكوين عقل عربي با آن مواجه اسـت و در ايـن نوشـتار بـه دن ةالاتي است که نظريؤس

دون هيچ بني, برهاي و عرفاني ادعاي اين نوشتار اين است که علوم بياپاسخ به آن هستيم  
به سطحي از واقعيت معطوف است و راه حل پيشرفت و رـرو  از بحـران هريك  تضادي

گرايي ابن رشد است  به همين منظور با تكيه بر در جمع منطقي اين عقول و نه ترجيح عقل
، بريکنيم با تحليل و نقد مبـاني جـاشنارتي رئاليسم انتقادي صدرايي تلاش ميمباني روش

 کنيم تكوين عقل عربي را نقد و بررسي  ةنظري
اتخـاذ  يمختلفـ يكردهـايتـه رويسـنت و مدرن ةبه مسئلمواجهه مسلمان در دانشوران 

پندارنـد  کنـار نهـادن يم يو فرامكـان يفرازمـان يادهيـتـه را پديکـه مدرن يااند  عدهکرده

گـر رواهـان يد ياننـد  عـدهکيشـنهاد ميآن پ يته را به جـايو ارذ مدرن يبوم يهاراثيم

دگاه يـگرنـد  از ديد ياز سـو از سنت يمندك سو و بهرهيته از يده با مدرنيسنج يبررورد
باشـد  محمـد يراص رـود م يط زمانيو محدود به شرا يخيتار ةديك پديته يشان مدرنيا

 يررد  جـابيـگيدوم قرار م ةدستانديشوران  ةدر زمر يمراکش ةمتفكر برجست يعابد الجابر

ته را يبلكه راه مدرن، دانديجاد تحرک در فرهنگ عرب مناسب نميا يرا برا يياروپا ةتيمدرن
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و  ييايـجـاد پوياة زيـن کـار انگيچرا که ا  کنديموجو جست يمند فرهنگ عربدر نقد نظام

، ني  بنـابرانمايـدميا يـآن مه ييشكوفا يجاد و راه را برايا يتحول را از درون فرهنگ عرب

رها سارتن افكار ، و هدف آن يابد يها تجلنشيها و بد در روشيز بايه قبل از هر چتيمدرن

باشد که آن را  يو احساس يعاطف، يكيدئولوژيا يد و بندهايو تصورات انسان مسلمان از ق

رـود جـدا  يو نسـب يخيتـار يهـايژگيعـام و مطلـف فروپوشـانده و از و يهابر چسـب
 1اند کرده

« راثيـم»، يجوامـع عربـ يان انبـوه مسـائل فـرارويـدر مکه است  ن باوريبر ا جابري
ديدي در باب ميـراث اسـتوار کنـد تـا از دگاه جيد تا ديکوش، رونياز ا  ن استيتريمحور

راث يـارائه شده در بـاب م يهادگاهيدتمام  يوهاي پيشين برکنار باشد  نقاط ضعف قرائت
ن يــا ةه شــكل دهنــدي را کــعقــل عربــل يــتحل، رونيــاز اشــمارد  ي ميو ســلف يســنترا 
را  يطيت و شـرايوضـعبررسـي  نيهمچناو   دهددر دستور کار رود قرار مي هاستدگاهيد

  اما از آنجـا کـه شماردرا ضروري مي گرا نپرورديدگاه سلفيجز د يکه سبب شد عقل عرب
د يـبه ناچار با ،ادمطالعه قرار ددر کانون م و بدون واسطه يمستق ياتوان عقل را به گونهينم

روش  2عقـل اسـت  آن ةدييپردارت که زا يل گفتمانياتصال به تحل ةبه عنوان مقدمه و حلق
ل يـتحل  1ك برقـرار اسـت: يـالكتيد ياها رابطـهان آنيبر سه رکن استوار است که م يجابر

  3 منـدي از آن اش و بهرهير تـاريخيراث در سـيـان فهم ما از ميرابطه م  2 انه يسارتارگرا
بـه کـارگيري روش ، نخسـت ةمرحلـ 3ك يدئولوژيـو آشكار کردن عناصـر ا يخيل تاريتحل

نهـد و هاي پيشـين را بـه کنـاري ميسارتارگرايانه است  در اين مرحله جابري تمام قرائت
که در پس آن منطقي واحد وجـود دارد و نگرد مييك کل به هم پيوسته  ةميراث را به مثاب

گرايانه, بر هاي سارتآموزهتأثير  تحت جابريت آن حاکم است  بر تمام تغييرات و تحولا
کشد  در اين برداشت مـلاک صـد , مطابقـت بـا واقـع گرا رط بطلان ميتمام مكاتب ذات

با جهان عيني اسـت  بـه عبـارت ذهني  ةهاي سارتبلكه سازگاري و توافف صورت، نيست
 مطابقت معتقد باشد  نظرية ند به تواکند نميمي با تبييني که جابري از عقل طرح، ديگر

يـد بـه به اين معنا که هر انديشـه با دوم به کارگيري روش تحليل تاريخي است  ةمرحل

اش بازگشت داده شود  اين امر از دو جنبه ضروري اسـت: يكـي سيا  و راستگاه تاريخي

مـورد بررسـي و ديگـري آزمـون صـحت بـه  ةبراي فهم تاريخمندي و تبارشناسي انديشـ
 رگيري روش سارتارگرايي است  کا
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هاي ايـدئولوژيك پيـدا و پنهـان موجـود در ميـراث سوم کشف عناصر و سويه ةمرحل

کـه در تحليـل ـ اي را دهد دوره و سيا  تاريخي هر انديشـهاست  اين امر به ما امكان مي

 4مشخص کرد  تدقـ  اي ارذ شده بودسارتاري به صورت واحد زماني به هم پيوسته

 عقل مفهوم
ا عقـل مسـلمانان محـدود و ي يف رود را به عقل عرب و نه عقل اسلاميقلمرو تحق يجابر

اش بـا زبـان ييآشـنانـا ل يـزبان را بـه دل يفارسانديشوران کند آثار يب اذعان مين ترتيبد
 يچون آنها آثار رود را از قرن پنجم بـه بعـد بـه زبـان فارسـکرد  نخواهد  يبررس يفارس

فـارابي و ، الـيغزّ، هاي بـوعليبته او در سراسر کار رـود بـه بررسـي انديشـهال 5اند نگاشته

 ايراني و غير عرب پردارته است متفكران بسياري ديگر از 
از هرچنـد  برد کـهمي عقل به کاردربارة رود اصطلاحات مختلفي را  ةاو در تبيين نظري

اني کمـك شـايم مـراد وي شرح آن بـه فهـ، ة آنها را عقل ناميدديدگاه فلسفه نمي توان هم
 م توجه قرار دهيدر کانون ي وشايسته است ابتدا انواع عقل را از منظر ، نمايد  بنابراينمي

عقل ، شمول ترجمه شده است و منظور از آنکه به عقل وجودي يا جهان 6العقل الكوني

نيـز  7يکلي است که به دنبال درک و فهم اسباب و علل است  جابري اين عقل را عقل يونان
 ناميده است 

عقلي اسـت ، شده ترجمه شده است و منظور از آنکه به عقل کنار نهاده 8العقل المستقيل

 که بدون توجه به امور طبيعي و روابط علت و معلولي به آررت معطوف است 
و منظـور از ترجمه شـده  يا عقل ذهنير يکه به عقل روپذ ياا عقل ملكهي 9عادهـ  عقل

را تـرک  اسيـق ةويد بـه شـيـاستنباط احكام جدو شود ميه بر فقه حاکم است ک يعقل، آن
فقط بـه ، شوديل ميتبد يکه پس از آموزش به عادت ذهن يقانون واحدة به مثابنمايد و مي
 پردازد يف فروعات ميب و تفريترک

بـا تسـلط بـر برهـان نتيجـه اي جـز عقل ترجمه شـده و  يريکه به روپذ 10عقلده ـ عا
  مطلوب نخواهد داشتمصادره به 

گر و عقل رلا  ترجمـه شـده و همـان کنش، برسازنده ،که به عقل فاعل 11العقل المكوِن
 ناطقه نزد قدماست  ةقو

متعارف ترجمـه شـده و منظـور  برسارته و عقل يا عقل سائد که به عقل 12العقل المكوَن

  شود ين فرهنگ و تمدن منجر مياست که به تكو يخيتار يعقل، از آن
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م يتقسـ 14و برسـارته 13برسـازنده آنـدره لالانـد عقـل را بـه دو نـوعِتـأثير  تحـت ابريج
 ياصول و مبان يزيريم و پيمفاه جعل، يکند  کارکرد عقل برسازنده از نظر لالاند بررسيم

ان يـسـازد در ميرا قادر م يكسان است و آدمياست که نزد همه افراد انسان  يااست  ملكه
، يکلـ يابـد  عقـل برسـازنده عبـارت اسـت از اصـوليرا در يرورو ضـ يکلـ، ايادراک اش
 ك فرهنگ را تحـتيتواند يم ياکه به گونه يعناصر ةها و همروش، ميمفاه، هاچارچوب

ن عقـل يـا يژگـيو، ن اسـاسيـبـر ا 15 بينجامدد يك گفتمان جديجاد يقرار دهد و به اتأثير 
، طيهـا رودشـان را بـر شـراچوبو چار ين اصول کليجاد است  ايت و ايعبارت از رلاق

امـا عقـل  16دهنـد يقـرار متـأثير  کنند و آنهـا را تحـتيل ميها و عناصر موجود تحملفهؤم
به  ياز فرد يگر و حتيد يبه عصر ياز عصر، بشر است يتمدن کنون يربنايبرسارته که ز

و  کنـديه ميـها و     تغذهـا و برداشـتگر متفاوت است  عقل برسارته از نگرشيد يفرد
 ياز قواعد فرهنگ يااست که مجموعه يانه شدهيو نهاد يت حاکم و جاريعبارت از عقلان

عقـل  17ت دارد يـفكـر کـردن و رفتـار مـردم حاکم ةويشـ، را همراه رود دارد و بر فرهنـگ
در ، کنـديارهـا را طـرح ميها و معو شارصـه ياش کـه مبـانيذهن يهاتيبرسازنده با فعال

شـود  لالانـد يجاد ميف است که فرهنگ اين طريو از همانجامد ميرته ت به عقل برساينها
را  يمورران و فلاسـفه روح انتقـاد ةکه در مدرس يمعتقد است عقل برسارته در نزد کسان

نـان عقـل فاعـل و برسـازنده پـدران و يابـراي شود  يمطلف پنداشته م يامر، اندفرا نگرفته
هـا به ارمغان آورده است که بر آن يته و عقل فرهنگبه نام عقل برسار يدستاورد، گذشتگان

فرهنـگ عـرب  ةياز عقل عرب همان عقل برسارته است که بر پا جابريمراد  18حاکم است 
تواند مـا يم يخيمتفاوت تار يهاعرب در دوره فرهنگاز آن بنا شده است   يناش يو آگاه

 يارهـايم بـه معيتـوانيسارته مه بر عقل بريرا به عقل برسارته رهنمون شود  ما فقط با تك
نقـد و در کـانون د آن را يـن منظور بايم و به هميابيشرفت دست يتحول و پ يبرا يديجد
 م  يقرار ده يعلم يبررس

ست کـه در مقابـل يانسان ن يعاقله و ادراک ةنجا قوياز عقل در ا يمنظور جابر، نيبنابرا

 يذاتـ يژگـيك به عنوان ويزيتافف مشهور فلسفه و مياست و در تعر ياليو ر يادراک حس
هـا و ها که در افراد گروهدگاهيها و دشهين انديز مرادش از عقل مضاميانسان مطرح است  ن

و  ياسـيو اهـداف س يارلاقـ يهاآلدهيـا، هاش دغدغـهيدايـاقوام وجـود دارد و سـبب پ

ور او از عقـل سـت  منظـيکننـد نياد مي يدئولوژير اياز آن با تعب گردد و بعضاًيم ياجتماع
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ن ابـزار و يكه رود انيها است  گو اشهين و اندين مضاميد ايعبارت از ابزار و چارچوب تول

اسـت و  يراص يط اجتماعيط و شرايمح، تمدن، فرهنگ ةز محصول و فراورديچارچوب ن

كـه او از عقـل نيگـر ايد 19نخواهد بـود  يو مكان يفرازمان يژگيت ثابت و ويماه يداراطبعاً 

ونـد دارد سـخن يجهـان عـرب پ يو علمـ يزبـان، ياجتمـاع، ييايط جغرافيه با محک يعرب

او  20دانـد يرا باطـل م يت عربـيـبـه طـور کـل عقلان يجابر  يت عربيد و نه عقلانيگويم
ات يـاست و بـا تحـول در ح يات اجتماعيحتأثير  تحت يمعتقد است اصول و قواعد عقل

، يياز آن در جوامع ابتـدا يو منطف ناش يزندگل نوع ين دليشود  به هميمتحول م ياجتماع

 ةان رابطـيـونانيل بـود کـه يـن دليبه همـاي دارد  ژهيشكل و يـ تجار يو صنعت يکشاورز

چـون  مـثلاً  کردنـديم ميش ترسـيرـو يات اجتمـاعيـحتـأثير  عت را تحتيو طب يهست

ن بـاور ان گونـاگويبـه رـدا، م کـرده بودنـديان رود تقسـيمناطف را م يمحل يهاحكومت
 يعني  ف آن ناتوان بوديو توص ياجسام اتم يهايژگيح ويز از توضيداشتند  منطف ارسطو ن

عقـل انسـان ، اتـم يايداد  با کشف دنيك پاسخ ميك کلاسيزياجات فيمنطف ارسطو به احت

تحـت عنـوان عـدم  يديـمنطف جد، گرير ديو به تعب يدين و قواعد جديقوان( يعقل عمل)

اسـت و نـه  يت تجربـيـعقلان در عصر مـا اساسـاً ييكه رردگرانيه اد  رلاصيت آفريقطع
 مطرح بود  يکه در گذشته به طور ذهن يتيو عقلان يورزشهياند

بـه  يكـه نگـرش علمـنيا يكـي: قائـل اسـت يژگـيدو و يفرهنگ عقلان يبرا يجابر

ز شـود و يـپره ييگراموضوعات در آن فرهنگ حاکم باشد و از هرگونه ررافات و اسطوره

شـه و تفكـر بپردازنـد  يز بـه انديدر آن فرهنگ در مورد رود عقل نانديشوران كه نيگر ايد

ن دو يـمـدرن و عـرب ا ياروپـا، ونـان باسـتانين باور است تنها سه فرهنـگ يبر ا يجابر

ن سـه فرهنـگ يـعقـل در ا ةسـيو مقا يرو بـه بررسـنيـاند و از ارا در بـر داشـته يژگيو

چون معتقد اسـت تنهـا پردازد  يم يو عرب يياروپا، يونانيه عقل س ةسياو به مقا 21پردازد يم

انـد ايجاد کرده ييهانظاماند و داشته يفلسفو  يت علميان مدرن فعاليياروپاو  ميان قديوناني

، شـهياند، هيـل داشـتن نظريـن امر بـه دلي  اه استم داشتيرابط مستق يات و زندگيکه به ح

 ةقابل اثبـات اسـت  هـر سـه در عرصـ يها به درستز آنا يو نظم و انضباط ناش ييرردگرا

گر مثـل يبزرگ د يهاتمدناينكه  اند و حالر اجتناب کردهيررافه و اساط، شه از افسانهياند

  اند نه دانشه کردهين و بابل بر اسطوره تكيچ، هندوستان، مصر
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 يو عرب يياروپا، يونانيعقل 
پردازند يمهريك  ينظام فرهنگ ةها به مطالعن فرهنگيك از ايعقل در هر يبررس يبرا يو

د  او يـمانم يترسـهريـك  را در تفكـر يانسان و هست، ردا ةرابطکوشد مين منظور يو به ا

گوراس تـوس و آناکسـايهراکل يهاشـهيونان باستان به سـرا  اندين رابطه در يکشف ا يبرا

ن يـر ا  انسـان ددادنـدمه افلاطون و ارسطو ادا، سقراطرا شه ين اندياست ا يرود و مدعيم

رـرد اسـت کـه بـه کشـف  يدارا يشود  او جانـدارياز عقل کل محسوب م ينگاه بخش
 درک و فهم اسباب و علل است  يوناني ةشيعقل در انداينكه  پردازد  رلاصهيم

نوزا و هگل به ياسپ، دکارت، مالبرانش ةينظر يبا بررس يز جابرين ييدر مورد عقل اروپا

ا يـك ابـزار يمثابة بلكه به ، مدرن نه مضمون و محتوا يرسد که عقل در اروپايجه مين نتيا

 22 داردز نظم يبلكه اصول آن ن، گردد که نه تنها نظم دهنده استيت مطرح ميفاعل

 يكـيشـده اسـت:  ياز دو عنصر ثابـت ناشـ ييـ اروپا يونانيسارتار عقل در فرهنگ 
و کند يمر يعت را تفسيکه طب يعقل گريو د  م استيمستق ياعت که رابطهيعقل و طب ةرابط

ز اگاه ردا به عنوان قـدرت ثالـو و مسـتقل چيان هين ميعت است  در ايرواهان کشف طب

ن ير ادعت ادغام کرده است که يمدرن ردا را در طب يد  اروپايعت مطرح نگرديانسان و طب

 عت رـود راير طبن سخن که عقل ديعت و ايحالت مظهر نظم است  تطابف عقل و نظام طب
ر ييـغر قابـل تيـجـز  ثابـت و غ، ييـ اروپـا يوناني ةشيدر سارتار اند اساساً، کنديکشف م

 است  
د يـگوي  و مکنـدميل يـعـت تحليانسـان و طب، ردا ةز در رابطيعقل عرب را ن جابري

عـرب هـم  ةشـيدر اند، دده گرفتـه شـيـناد ييـ اروپـا يوناني ةشيطور که ردا در اندهمان
نقـش  ،عـتيردا در کشف اسرار طب، ييـ اروپا يوناني ةشيده گرفته شد  در انديناد عتيطب
فهـم و رـدا را ، عـتيانسان با کمك طب، عرب ةشيکه در اند يدر حال  بر عهده دارد ينيمع

زان يـشده است و البتـه بـه همـان م ين عقل عرب از فرهنگ آن ناشيکند  تكوياحساس م
 ثر بوده است ؤن فرهنگ به شدت ميا يريگعقل عرب در استمرار و شكل

بـا  يعنـي  هاسـتييدرک چرا يمفهوم عقل بـه معنـ، مدرن يونان و اروپايدر فرهنگ 

بـارت دلالـت دارد  بـه ع يدر ارتباط است  اما عقل عرب بر سلوک ارلاق ييمعرفت و دانا

رب عـ ةشـيو در اند ييمعرفـت و دانـا ةيـارـلا  بـر پا ييـ اروپا يوناني ةشيدر اند، گريد

 بر ارلا  بنا شده است  ييمعرفت و دانا
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 يبلكـه در واژگـان، ة عقـلرا نـه تنهـا در مفهـوم واژ يـ ارزش يكرد ارلاقيرو جابري

ده يـن عقيـبر ااو داند  يم يعقل جار ين مشتقات قرآنيفواد و همچنو  فكر، همچون ذهن

اسـت  عقـل و ت را مطـرح نمـوده يت و مسـئوليعقـل بـا هـدا ةات قرآن رابطياست که آ

کند  پـس عقـل يدلالت م، عت و ظواهر آنيو نه طب، يك به آن به رفتار انسانينزد يهاواژه

ة ن بـه واژيـونـد دارد و ايپ يو احكام ارزشـ يبا حالات وجدان يبه طور ذات يدر زبان عرب
فواد کـه ، فكر، حجا، ينه، مثل ذهن يکلمات ةبلكه هم، عقل و مشتقات آن ارتصاص ندارد

 ةواژ ييرورد  اما در نگـاه اروپـايز به چشم ميعقل هستند ن يك به معناينزد ييمعنا يدارا

رد يـگيجـه ميسـه نتين مقايـاز ا جابري 23ابد ييشه در ارتباط با ابژه معنا و مفهوم ميعقل هم

 يجز عقـب مانـدگ يزيآن چ ةجيشده که نت يعقل عرب يريگها موجب شكلن تفاوتيهم

 نبوده است  
اينكه  اول: مهم است يژگيچهار و يدارا يرد که عقل عربيگيجه ميت نتينهادر  يجابر

 ير ارـلا  بـه سـويشـه از مسـيهماينكـه  است  سوم يهنجاراينكه  اد است  دوميمتن بن

سـارتار ، نيبنـابرا 24 ينـيو نـه عاسـت  يعقل عرب ارزشـاينكه  رود و سرانجاميمعرفت م

هـا( اسـت و تنهـا از منـد از علتنظام ياسلهت )سليفاقد عنصر عل يبه طور کل يعقل عرب
ش از يا شباهت بـي يسازد  هماننديرا استوار م يکل يهااستدلال، ايان اشيم يف هماننديطر

 ييايـت جغرافيو بـا وضـعدارد  يـ عملـ يحسـ يمدلول، داشته باشد يانتزاع ييآنكه معنا

 25ف دارد يارتباط وث يعرب ةريشبه جز يو فرهنگ يانسان

 شرفت در جهان عربيپموانع 
عقـل ، ر فرهنـگ عـربييـر قابـل تغير است  عناصر غيدو بخش ثابت و متغ يفرهنگ دارا

در فرهنـگ عـرب  ين عقل موجب عدم تحول و دگرگـونيعرب را شكل داده است و هم
، رلفاي راشـدين، القيسئامرهمچون انديشوراني تأثير  ات عرب تحتيرا حيز  شده است

بـوده و فرهنـگ  رشـيد رضـا، جمالدسـي، رشدابن، فارابي، جاحظ، غزالي، سيبويه، شافعي

ن فضا تنفس يز در هميروشنفكران ن يکه حت يبه طوره کرده است  ين افراد تغذيعرب از ا

 يدر نارودآگـاه بـاق، از فرهنگ است يکه ناش يب است که سارتار عقلين ترتيکنند  بديم
دربـارة عـرب دگاه متفكـران يرد  ديگيعهده مد فرهنگ را به يماند و رود دوباره بازتوليم

اسـت و  يثر از فرهنـگ عربـأخ متـيجامعه و تـار، انسان، يل هستياز قب يموضوعات مهم
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ه بـر يـو بـا تكدهد ميجهت آنها  به يو ارلاق ير نارودآگاه آنان است که از نظر فكريضم

بـاز  يحرکت انتقال را از ين مسائل روند فرهنگ عربينگرند  هميگران ميش و ديآن به رو

ت و يـبررـوردار اسـت کـه در ماه يداشته است  فرهنگ عـرب فقـط از حرکـت اعتمـاد

  26ش سكون نهفته است يمحتوا

، يخ به دست ابن اسحا  و واقديتار، يشافعبه دست اصول فقه ، هيبويسبه دست نحو 

عصـر در  يهمگـ امام صاد به همت  يعياست شيکلام و س، واصل و فقه ةليکلام به وس

و منبـع فرهنـگ كل دادند و همچنان تا امروز منشـأ سارتار عام فرهنگ عرب را ش، نيتدو

، ديـآيم به دسـت نميد با اجتهاد در علم قدياما راه حل مشكلات جد گردد يمتلقيّ  عرب

او بـراي تبيـين  27د يـآيشـرفت در آن فراچنـگ مياز موانع پ ييو با رهاآنها  بلكه با گذار از

 پردازد ه بررسي روند فرهنگي عرب مياين مسئله ب

 يروند فرهنگ
هجـدهم  لاد و در اروپـا بعـد از قـرنيچهار قرن قبل از مـ يونان به روشنيشه در يآغاز اند

، قـرون کهـن يكـيرا پشت سر گذاشته است:  ياست که سه دوره در روند فرهنگ يلاديم

موجـب  يچ گسسـتيه ن روند بدونير ايو سرانجام قرون مدرن  تصو يقرون وسط يگريد

رود  ةذشتگاينكه  ر ممكن بدانند و البته بدونيمردم بازگشت به گذشته را غ يهاشده توده

 ند ينده حفظ نمايآ يح آن را در راستايبه صورت صحکنند و انكار  يرا نف

حـاکم  يهـامنطف و بر اساس اقتـدار رانوادهيب عرب کاملاً يايدر دن ياما روند فرهنگ

خ گسسـته يك تـاريبا ، روني  از ايفاطمو ، يعباس، يمثل دوران امو  است شده يگذارنام

از  ر منفصـل مطـرح شـده اسـت يجدا از هم و جزا يهام که به صورت دروهيرو هستهروب

نـا ن يا وسپرده شده  يهر دوره به فراموش ير فرهنگيس، ستا بودهيما ا ير فرهنگيکه س آنجا

وانمـود « نيامـروز»رـود را  ةکه گذشـت ييه تا جاموجب رقابت حال و گذشته شد يآگاه

 رسد يتر به نظر مرود موفف ةدر گسترش و توسع يکند و حتيم

نـگ خ فرهياست  در واقـع تـار يباشد مكان يشتر از آن که زمانيعرب ب يخيتار يآگاه

، ني  بنـابراافته استيل يخ شهرها تشكياز تار (و    ، قاهره، بغداد، بصره، خ کوفهيتار)عرب 

 است  يو انقطاع متك ينظميما بر ب يخيتار يآگاه
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ا د عـرب ريـرنسانس جد ةدوره اسلام و دور، تيجاهل ةز سه دوريعرب ن ةشيتطور اند

ـ  يعلّ ةپشت سر گذاشته است که هر دوره به صورت مستقل در نظر گرفته شده و به رابط

م يجـه کنـان و مكان با هـم تون اگر به زمينشده است  علاوه بر ا يتوجهآنها  انيم يمعلول

عربسـتان  ةريـاز شـبه جز يار کـوچكيت فقط بـه قسـمت بسـيجاهل ةد که دوريم ديرواه

 ةرم داد  در دوين تعمـيعـرا  و فلسـط، هيتوان آن را به سـوريارتصاص داشته است و نم
گر يكـديبـا  يست و هم به لحاظ زمـانيهم به لحاظ ز، يز مناطف به لحاظ فرهنگين ياسلام

را بعـد از بغـداد دوران  يشـماريه در قـاهره مسـائل بيـدوران فاطماند  مثلاً ت داشتهتفاو

گر يكـديمتفاوت بـا  يهاز در مكانيرنسانس ن ةپشت سر گذاشته است  شروع دور يعباس

اکش مـر يه از قرن نوزدهم و برايمصر و سور يشروع رنسانس برا، فر  دارد  براي نمونه

 بوده است   1950از 
ن ايـت تا کنون تدارل عصرها و نـزاع ميدر فرهنگ عرب از دوران جاهلاينكه  رلاصه

 ن روسـت کـه گـذار از گذشـته بـه حـال رايم و از همـيرا شاهد هسـت يفرهنگ يهادوره

عـرب  خ فرهنـگيدر تـاراينكـه  گـريم  و ديش رو داريرا پآنها  م بلكه رقابت دائمينيبينم

مانـد و پـس از يك منطقـه محصـور ميـدر  يهآگا يعنيزمان و مكان وجود ندارد  ييجدا
بـه  ن تعارضياست  ا يفرهنگ ين مانع همزمانيگردد و ايدار ميپد يگريدر منطقه د يمدت

 يژگيراص را به دنبال دارد  و يافته است که رقابتي يدر فرهنگ عرب تجل يتيصورت ثنو

ر هـم گيطرف د، طرفك ين رفتن يست بلكه با از بيبا غلبه بر آن ن يگريد ين رقابت نفيا

 ن رواهد رفت ياز ب

ت فرهنگ عرب است که آن را بـه انحطـاط کشـانده اسـت و بـا ين سارتار و ماهيهم
ست  ير نيپذشه عرب امكانياند يدر عرصه موانع ترق يت ارائه راه حل علمين ثنويوجود ا

 خ عرب ضرورت رواهد داشت  يتار يسين بازنويبنابر ا

 تيعصر جاهل
 يرربـ يکه از علـم و آگـاه يات را دورهيجاهل يكيت وجود دارد: يجاهلدو برداشت از 

 يگـريکنـد و ديو پر از هر  و مر  تصور م ياسيبدون سارتار س، يبدواي جامعهنبود و 
 است گفتنيرا در بر دارد   يو فرهنگ يفكر يهاتيکه فعال ييايشامل حرکت و پو يعصر

 برد   يآن دوره پ توان به رونديبا توسل به نقل قول نمکه 
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 رـود در نبـرد بودنـد و يجـاهل ةرلافت ابوبكر و عمـر بـا گذشـت ةمسلمانان در دور

سول اکرم را ررا عمر هجرت يز  نديت پاک نمايذهن رود را از راطرات جاهلکوشيدند مي

ان ت چنديلجاه يآمد  اما نفيخ به حساب ميخ قرار داد و قبل از اسلام قبل از تاريآغاز تار

عثمـان  کـه در اوارـر رلافـت يراتييتغ، يالهيقب يهاد  مشخص کردن نسبيرازا نكشبه د

مسـلمان را کـه  هـايعربل يـن قبياز ا ين و مسائليرالمومنيه با اميارتلاف معاو، داد يرو
خ يارتـ يايـرا بـه احآنهـا  قـرار داد وتأثير  ت بودن تحتيعصر جاهل يهامخالف برداشت

ل ايـکه در گذشته وجود داشـت کنـار گذاشـتند و از ررا  ياحافظهآنان  ت واداشت يجاهل

 منجر شد  ييگرالهيقب يايها به احتين فعاليا ةسود جستند  هم

ت دولـت يـامـا در نها، ل را به شدت سرکوب کـردياز قبا يدر آغاز تعداد يدولت امو

ر يـبا مسـلمانان غدند يتابيبرنم ييگرالهيها که قبينمود  مخالفان امو يله متكيرود را به قب
هـا بـا ن مخالفتيـها پردارتنـد و ايکه رواهان حقو  برابر بودند به مخالفت با امو 28عرب

عوامـل  ل شـد  تمـاميتبـد ينـيو د ياسـيك حرکت سيافت و به يعه گسترش يحرکت ش

ها به دنبال داشـت  حكومـت در يبر اموبودند  ييگرالهيکه ضد قبرا ها يعباس ةغلبمذکور 

ن گروه کـه تـوان يه شدند  ايافتاد و مخالفان به شدت تصف هاها به دست عربيعصر عباس
 يت دفـاعين مسئله عرب را در موقعيزدند  ا يفرهنگ ةنداشتند دست به مبارز ينظام ةمقابل

خ يو نگـارش تـار يت رـود دسـت بـه بـازروانيـدفاع از هو يقرار داد که مجبور بود برا

 ةفـيت عـرب را وظيـز دفـاع از هويا افراد بلكه دولت نت و صدر اسلام بزند  نه تنهيجاهل

 ن امر منجر شد يشدن ا ياسيدانست که به سيرود م ياصل
در  يـ اسـلام ي( در فرهنـگ عربـيونـاني) يعقل وجود يع برايگاه رفيجاد جايپس ا
 يان بـاطنيعيشـ يعنيو دشمنان دولتش  يعباس ةفيمون رلأان ميك ميدئولوژيا يضمن نزاع
کـه  يسلاح بـه کـار گرفتـه شـد  درحـال ةن نزاع به مثابيراث گذشته در ايو م افتيتحقف 

 ينـيد يشان در امامت و رهبرتيجه حقانيشان و در نتدر امامان ياستمرار وح يان برايعيش
 يمامون از عقـل وجـود، ل پناه بردنديعقل مستق يعني يمسلمان به مذهب گنوس ياسيو س
ت ير کرده و واقعيآن را تقر يکه عقل معتزل يابه گونه يعرب ينيعقل داستوار سارتن  يبرا
 29گرفت  ياري، ان نهاده بوديآن را بن ياسيس

 بـود کـه يعيو عرفـان شـ يمـانو ييگرال مقاومت عرفانيمون به ارسطو به دلأل ميتما

 ان را بـايرواسـتند نـزاع رـود بـا عباسـيواحد برروردار بودنـد و م ين هر دو از سرشتيا
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 کـه نبـوت و ياانهيگرايقـائلان بـه رلافـت سـن)ان يشكل دهند که عباس يحه بر سلايتك

 يسـلاحبايسـت مي فاقد آن بودند  پس الزامـاً دند(يديافته ميان يا پايرا با راتم الانب يوح

 يات مـانويل و مـدعيعقـل مسـتق ياسـتوار رو در رو يابود که بتواند به گونـهيدر کار م

 در يعقـل وجـود يعنـيآن  يخيجز دشـمن تـار يجا سلاحن يستد و در ايآن با يعيو ش

 گـاه عقـل در فرهنـگيع جايـمون بـه ترفأدر زمان مـ ين جهت دولت عباسيان نبود  بديم
ان يـگرا ممذهب عرفان ةد کنندياز هجوم تهد يريجلوگ يشد و برامتوسل  يـ اسلام يعرب

ان بـه يعباسبا تلاش فقط  ن امريوند برقرار کرد  البته ايپ يـ عرب ينيو عقل د يعقل وجود

 يو سـن يش معتزلـيبا هر دو گرا يرسم ينيبلكه فكر د، ك دولت صورت نگرفتيعنوان 

 30ثر بود ؤن امر ميز در اين

 هـاهمناظر، يحملـه بـه اقـوام در عصـر عباسـ، يامـو ةدر دور ييگرالـهيدر مجموع قب
 زال يـن قبيـاز ا يد و عـوامليـن گرديخ تـدويکـه در مـورد تـار يآثار، يعلم يهاو بحو

 تـوانين اسـاس ميـن عقل عرب شكل گرفـت و گفتمـان عـرب را شـكل داد  بـر ايتكو

 تيـن رـود بـا جاهلين دارد و عصر تدويشه در عصر تدويادعا کرد فرهنگ امروز عرب ر

 در ارتباط است 

 نيعصر تدو
 زآغـا يعباسـ ةفـيرل، ر نظر دولـت منصـوريز 150تا  136 يهان سالين در بيت تدويفعال

ر پردارتنـد  يفقـه و تفسـ، وين علـم حـديبه تدو يهجر 143اسلام از سال  يشد و علما

 تـا قبـلاينكـه  نوشته شـد  و حـال ييهاها کتابخ و احوال انسانيو تار يزبان عرب ةدربار

 چ نظـميکه هـ ييهاا کتابيکردند رجوع ميشان ا به حافظهيت يروا ين دوره افراد براياز ا

 31 نداشت يبيو ترت
علوم موجـود  يبندو طبقه يآورجمع ين به معنيو تدو يأعلم در آن دوره در مقابل ر

ن آر هـم در يرأم و تـيتقـد، حيتصح، حذف، نشيبود که به ناچار گز يمتك يأکه بر ربود 

شـد کـه  ييو سنت مبدل گشت و مبنـا يراث فرهنگين روش به سارتار ميشد  اياعمال م

د  يـها شـنارت کسـب نمادهيـانسان و پد، جامعه، خيتار، يهستدربارة عرب با اتكا به آن 
صـر بلكـه ع، نخسـت اسـلام يهات و نـه سـاليجاهل ةمنبع و مرجع عقل نه دور، نيبنابرا

 د بنا شد ين عصر تجدين در ايع قبل از عصر تدويچون تمام وقا  ن استيتدو
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 ساختار فرهنگ عرب
ه بـديدني اسـت   يعرب به روشن يخيرو تا يبا معرفت در روند فرهنگ يدوئولوژيوند ايپ

در سه حوزه بـارز شـده و سـه نـوع نظـام  يتوان گفت سارتار فرهنگ عربيل مين دليهم

 برهان  ، عرفان، انينظام ب: افته استين فرهنگ قوام يدر ا يشناسشنارت
اسـت  يو لغو ينينصوص د يعني يراث عربياز م يبخش ةدهندنشان يانيب ينظام معرفت

بـر سـه اصـل اسـتوار  يانينظام ب 32شود يکلام و بلاغت را شامل م، فقه، انند نحوم يو علوم
گـر و انكـار يز دياز چ يزيامكان صدور هر چ  2ا   يان اشي)انفصال( م يوستگيناپ  1است: 
 يشناسـنظـام معرفت 33ب بـر امـر حاضـر يـاس امر غايق  3ا   يان اشيم يعلّ يضرور ةرابط
، مانند تصوف ياست و علوم يم با اساس هرمسيراث قديثر از مأل متيا عقل مستقي يعرفان
، ياهيطب گ، ياگريميک، ياشراق ةفلسف، قرآن ير باطنيتفس، يلياسماع ةفلسف، يعيش ةشياند

بـر اسـاس نيـز برهـان  يشناسـرا در بر دارد  نظام معرفت ينيبطلسمات و علم طالع، سحر
ات را شـامل يـات و الهيـعيطب، اتياضير، بوده و علوم منطف ييارسطو يفلسفه و علوم عقل

فرهنـگ  ةگـر پـا بـه عرصـيرر از دو نظام دأد توجه داشت نظام برهان متيشود  البته بايم
ن فرهنـگ طـرح نمـود  در يـن بار عقل جهان شـمول را در اينخست يعرب گذاشت و برا

ك يـر برقرار بوده اسـت کـه هـ يان دو نظام معرفتيمهميشگي  يجنگ، عرب ةشيخ انديتار
ك سو و نظـام ياز  يسن يدئولوژيو ا يانيدند: نظام بيکشيدک ميراص رود را  يدئولوژيا

به عنـوان طـرف سـوم بـه  ينظام برهان يگر  لذا وقتيد ياز سو يعيش يدئولوژيو ا يعرفان
کنـد مين يين نزاع تعيارا ش ين سمت و سويآغاز ةشود از همان لحظين آوردگاه وارد ميا

 34گردد يجنگ م نيو محكوم به ا
گر برقرار کردند بحران عقل عرب را به دنبـال داشـت  يكدين سه نظام با يکه ا يارابطه

 ييهاهـا و کشـمكشاز نزاع ياريبسـ يهارود بـه ذکـر نمونـه ياثبات مدعا يبرا يجابر

داشـته و در درون  ين سـه نظـام معرفتـيـان ايـشه در تضاد مير يو ةديپردازد که به عقيم
بـا عوامـل  يمعرفتـ يهـان نظاميـان ايشكل گرفته است  او به دنبال رابطه م فرهنگ عرب

 35اند نقـش داشـته يش عقـل عربـيدايـن و پياسـت کـه در تكـو يايك و معرفتـيدئولوژيا

 است:ن شرح يبد يمعرفت يهان نظاميان اياز نزاع م ييهانمونه

نظـام برهـان را  مونأمـ يفرهنگـ يهااسـتيو س يفـاراب، يمتتأثير  مكتب بغداد تحت

 ،بن جعفـربن فـراتفضـلر مقتـدر بـه نـام ي  در بغداد وز326کرد  در سال يم يندگينما
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ن يـب داد  ايـشـناس ترته و لغتيـفق، مـتكلم 36يرافيون و سـيرهبر منطق ين متيب يامناظره

د توجه يشكست برهان بود منجر شد  البته با يقت به معنيکه در حق يمناظره به شكست مت

 يو به طور راص بـه دوره شـافع يان به نسل قبل از کنديان نظام برهان و بياع مداشت نز

 گشت يبرم

از نـزاع برهـان  يحـاک 37هيليبه اسماع، به عنوان رهبر ممتاز مكتب بغداد سجستاني ةحمل
ان و يـه بـر بيـمقابله با عرفـان بـا تك يعنيمون أم ياست فرهنگيو عرفان بود که رود از س

  داديعرفان ربر م

 ياست  مغرب کـه رهبـر يمعرفت يهااز جدال نظام يگريد ةنزاع مغرب و مشر  نمون

دادند که يل ميرا تشك يان دولت عباسيمكتب بغداد و حام، بر عهده داشت يآن را سجستان

ه بـر يليکـه ارـوان الصـفا و حرکـت اسـماع 38طره داشت و مشر يبرآن س يسن يدوئولوژيا

ت عرفـان را بـر يـه در نهايليشد  البته اروان الصفا و اسماعيرا شامل م يفلسفه باطن يمبنا

هدف مغرب را  ةه فلاسفيلياز اسماع يز بدون هر گونه دفاعينا نيح دادند  ابن سيبرهان ترج

دهـد عرفـان را يکه از نفس و بدن ارائه م ينييبا تبکوشد ميدهد  او يقرار م يمعرفت ةحمل

 يمبـان ينا رود موجـب نـابوديمعتقد است فلسفه ابن س يبرهان استوار سازد  جابر ةيبر پا

شـمول در عقـل جهان ةرا در حـوز يو فـاراب يکنـد يو منطق يراث علميم يرود شد  و

 ير عقلـيشد و نه تنها در طرح غمنجر اش يرانيج داد که به ويترو يافرهنگ عرب به گونه

ن علـت بـه يکرد و به همـر و رو يرا ز يفلسف يمحدود نماند که آگاه يمشرق ةبودن فلسف

 د  يم گرديات سحر و جادو در جهان تسليو نظر يصال هرمسياست

وجود داشت که در رشد و سرنوشت آن نقـش  يه تناقضيلياسماع يهاخ حرکتيدر تار
و  يد بـه لحـاظ فكـريرسيت ميبه موفق ياسيکه حرکت از نظر س يداشت  زمان ييبه سزا

 يريچشـمگ يهـاتيشـه بـه موفقيفكـر و اند ةدر عرصکه  يماند و هنگاميشه ناکام مياند

قـا و يه در آفريليشـد  اسـماعيرو مهاسـت بـا شكسـت روبـيس ةدر عرصـ، افتييدست م

ران بـر يـاش ناکام بود  اما در اج فلسفهيموفف اما در ترو ياسيدر مصر از جهت س رصوصاً

ن يکـرد و بـد جيتـرو يرود را بـه رـوب ةتحت فشار بود اما فلسف ياسيو سيعكس از ح
ران يـه در ايلياسـماع يفرهنگ يهاتين فعاليهم ةجيت شد  در نتيران تثبيب عرفان در ايترت

ه را نـه يليرومند شد و حرکت اسماعياندازه نيب، ر رراسانژه ديبه و، يه هرمسيحران ةفلسف
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 يان فلسـفيـکـرد  جر ياريـ يشه به روبياند ةك بلكه در عرصيدئولوژيا ياسيس ةدر حوز

 گذاشت ران يا ةشيدر اند يفراوانتأثير ، داشت يش هرمسيه که گرايليعاسما

ه را يـن دو ناحيـان ايـکند جدال ميران تلاش ميشه در بغداد و اير انديان سيبا ب جابري

ل قرن يدر اوا يو فاراب يمتبا تلاش که منطف مشا  در بغداد  يد هنگاميگوياو منشان دهد  

بـه عنـوان  يران اصـول هرمسـيـدر ا در رراسان و کـلاً، ديبه او  رود رس يچهارم هجر
مكتب  يمان سجستانيکه ابوسل يمنطف مشا  قرار داشت و هنگام يرو در رو يمكتب فلسف

ت يـنا در رراسـان بـود  امـا در نهايابن سـ يعنيب او يرق، کرديت ميمشا  را در بغداد هدا

 ةرو سـارت و آن را بـه مرحلـهروب ينا بود که عقل عرب را با تناقض درونيابن س ةشياند

ز يـه را نيلياسـماع يراهبـرد فرهنگـ، نايابن سـ يهرمس ةشياند يفلسف يد  مبانيانفجار رسان

 39مغلوب کرد 
 يو سلجوق يغزنو يهادولتبه دست ران يان در عرا  و ايليف و سرکوب اسماعيتضع

 يداد  وسـو  ، آن را بـر عهـده داشـت يکه حسن صـباح رهبـر يت مخفيرا به فعالآنها 

 يکسب کـرد  سـازمان او بـه زود ييسزاه ت بيرا اساس کار رود قرار داد و موفق 40آموزش

 را به هراس اندارت   يو عباس يبرروردار شد که دولت سلجوق ياز چنان قدرت
 يوسـك سو و رقابـت متصـوفان بـا آنـان از يعه از يبا امامان شعه يشغلات  ييارويرو

 زيـدر اسلام شكل گرفت  تصـوف ن يآن حرکت باطن يه طد کيرا آفر يخيروند تار، گريد

  د شدقلمدا يان باطنيجر ةاهل سنت محصور ماند و رار  از حوز يدئولوژيا رةيدر دا

 يأر ةدربـار يمعتزله و نظر شافع ةغلب، مونأت ميعه و تصوف در عصر حاکميش ييجدا

شه را به دنبـال ياندها بحران نيا ةرد و هميموجب شد اهل سنت تحت فشار قرار گ يهمگ

فقـه  ةسـيتا با مقاکوشيد ، ن بحران و با اشراف کامل بر آنيدر مواجهه با ا 41يداشت  محاسب

 يد  محاسـبيـف بحران موجـود را حـل نماين طريابد و از ايو کلام به تصوف و عرفان راه 

ورد امـا او مـبريـزد   يعرفان را پـ، بر اساس کلامکرد  يبر عقل افزود و سع يعرفان يبعد

هـا قـرار يمتصـوفان و بـه رصـوص حنبل، متكلمان، نهايفق، انيعيش، معتزله يتنفر و دشمن

 به سر برد  گرفت و تا آرر عمر در انزوا

آنهـا  بـه رقابـت بـا عه و بـا سـلاح رـوديشـ يه بـه مبـانيگر تصوف با تكيد ياز سو

ان يـر ميبوالخد ايو ابوسع يسلم، يمك، يطوس، يمثل کلاباذ يصوفانديشوران پردارت  يم
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هـا نفـوذ نمودنـد کـه در دولت ياسـيبعـد س يکلام و عرفان سازش برقرار کردند و با نفـ

 يت معنـويـز در مقابل حماين ين سلجوقيبه دنبال داشت  سلاط ياريبس يرات اجتماعيثأت

ه به فقه يبا تك يدولت سلجوق يدئولوژيکردند  ايبررورد مآنها  تصوف با سخاوت تمام با

بـه سـازش  يد اشعريو عقا يتوانسته بود تصوف را با فقه شافع ياشعر ياورهاو ب يشافع

 بكشاند 
ها به يکت باطنحر، انيه عباسيون عليفاطم تيفعال 5و  4 هايد گفت در قرنين بايبنابرا

سـر آغـاز بحـران ، يه با کلام سـنيو سازش عرفان صوف يعيعرفان ش، حسن صباح يرهبر

، ه زددر رد فلاسـف يفه دست به نگـارش آثـارياوامر رلتأثير  هم که تحت يعقل بود  غزال

تـأثير  هـايت از فلاسـفه و باطنيـو نه فلاسفه  امـا در نهابود ها يدر اصل به دنبال رد باطن

 د بـر نگـرشيـکأگـردد  او بـا تير کلام به عرفـان رـتم ميباور داشت مس يرفت  غزاليپذ
اش يل و تجلـيتقعقل مس ةگر غلبيعبارت دتر کرد  به دهيچيبحران عقل عرب را پ يهرمس

مـار يز برا تـا بـه امـرو يشماريب يهاان نهاد که ذهنيرا در عقل عرب بن يزرم يدر غزال

 کرده است 

بـه  يعقل عرب را به صورت افق، گذار عقل عربن قانونيترز به عنوان بزرگين يشافع
 يك لفظ به معناهـايربط  به يو به صورت عمود، اس(يفرع به اصل )ق، ربط جز  به جز 

و  يلغـو يهـاك معنا به الفاظ گونـاگون سـو  داد و درسـت ماننـد پژوهشيگوناگون و 

را  يزيچ يب عقل عربين ترتيبه انجام رساند  به ا يفقه يهان کار را در پژوهشيا، يکلام

ز بوده و هنـو يعقل فقه، ن عقلين هر دو محور ارضا کند  اياش را در ايافت که کنجكاوي

جـه يهـر فـرع و در نت يبرا ياصل يجووتنها در جست، که نبو  آن يعقل يعنيهم هست  
 ةيـبـر پا اساسـاً ييجسـتجو  شـودياس شـود رلاصـه ميکه با ق يميقد، يديهر جد يبرا

او  يهايمنـدو کنش يعقـل عربـ يت بـرايـمرجع يقدرت اساس، نصوص تا آنجا که نص

گـر يد يديـگـر و توليد يادهيـاز راه آفر جـز ين عقلـيده است  روشن است که چنـيگرد

 42ند يافريتواند بيده شده است( نميتر آفرشيکه پ يزي)چ

 عرب ةشيد از انديجد ياچهره
ون و يمطـرح بـود  فـاطم ير رـوديـگانه و غيعه به عنوان بيش، يدر تمام عمر دولت عباس

مستقل و مخالف با  ياهز از جمله دولتيها در اندلس نيقا و امويه در مصر و آفريلياسماع
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ها بـه مـذهب يم  عباسـيرو هستهروب يمتفاوت ياسيس يهان با زمانيها بودند  بنابرايعباس

عه را مبنـا گرفتـه بودنـد و يهـا فقـه شـيبودند  فاطم يمتك يحنبل و بعضاً يا شافعي يحنف

در  يفـاطم يدئولوژيـرا اتخاذ کردنـد  ا يك مذهب متفاوت مذهب مالكيها به دنبال يامو

گاه به کلام و برهان و گاه بـه کـلام و  يعباس يدئولوژيبود و ا يعرفان يدئولوژيا يبنا يپ

 يضـرور يان اندلسـيط اموين شرايدر ا کوشيد مياتحاد آن دو  يکرد و برايه ميعرفان تك
ن بسـتر يرا با نگـرش نـو طـرح کننـد و در همـ يگريد يشناسمعرفت يهادند که نظاميد

 ابن حزم مطرح شد  ييبود که ظاهرگرا يـ اجتماع ياسيس
ك يدئولوژيــ ا ياسـيس ي( کـه از محتـوا384 -456) يابـن حـزم اندلسـ ييظاهرگرا

از  43رد يـگيعه و تصـوف قـرار ميو ش يان باطنيجر يدر مقابل ادعاآشكارا برروردار است 
ك يـ  در اندلس شاهد 350  تا المستنصر در سال 316رلافت عبدالرحمان در سال  ةدور

ابـن حـزم  ييم  ظـاهرگرايعرب هسـت ةشيمتفاوت از اند يادار و چهرهدامنه يحرکت علم
ك سـو يابن حزم از  ييدر اندلس آن دوره است  ظاهرگرا يدولت امو يدئولوژيشارص ا

کـرد کـه يم يرا نف ياسيگر قيد يه را انكار و از سويو عرفان صوف يعيعرفان ش يهاآموزه
دانستند  البته موضـوع تنهـا يب ميبر غ يآن را شاهد يو حنبل يمالك، يشافع، يحنف يفقها

کلام به عنوان  يبلكه بنا، تن از چارچوب آن نبودرون رفيو ب ياز فقه شافع ييمنوط به جدا
او بـا ت شـمرد  يـکرد و کلام امـام را فاقـد حج يك کل مد نظر بود  ابن حزم الهام را نفي
مطرح سـارت کـه  يدياصول فقه جد، بر اساس آن ا کرد ويمنطف را اح، د مخالف بوديتقل
ان نقـل و يدانست و ميتنها حس و عقل را منبع معرفت م، يد  ويکامل برهان انجام يبه نف
 يكيدئولوژيـرـود را در بعـد ا ةين حزم گسترش نظريکرد  اين و فلسفه جمع ميا ديعقل 

دولـت  ةع کننـديکـه تشـر يدئولوژيـدانست تا به شكل قانون و ايمقتدر م يازمند سلطانين
و بـه کنـد را متحـول  يمحتا  بود که بعد برهـان ياشهيبه اند يد و در بعد فلسفيباشد درآ

ان ابن حـزم بـه ياز جريابد  نيجهت سعادت فرد و جمع سو   يفلسفه و نظام ارلاق يسو
مرت بـرآورده سـارت  ابـن تـو 45از آن به تحول برهان را ابن باجهيو ن 44اقتدار را ابن تومرت

و اسـتحكام آن گـام  ياسـيو تحول در نظـام س ين با هدف دگرگونياست با ديف سيدر تطب
نـو و اسـتحكام آن تـلاش  يفكر ياست با فلسفه با هدف بناينهاد و ابن باجه در انطبا  س
رها سازد  يشه هرمسياند ةطرينقل و عقل آن را از سدادن وند يکرد  ابن باجه موفف شد با پ

 نهد فلسفه بنا  ةن و فلسفه آن را همچون ارسطو بر فراز قليوند ديز پو با نجات علم ا
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د يـکأاز آن ت يبـر بعـدهريك  و ابن باجه تومرتابنکه ، را حزمابن ييان ظاهرگرايجر

غنـا  وك کلام و برهان عمـف يعرفان و تفك ي( بر نف520ـ  595گفتمان ابن رشد )، داشتند

انكـار  م داده شـد  علـتيبلكه به نحو هم تعم، اندنممحدود به فقه ، بخشيد  عمل به ظاهر

 يبـرا ن حال عرفـانيبلكه در ع، و برهان نبود ييان فقط قرابت ظاهرگراين جريعرفان در ا

 يان( مبــانيــ)فاطم ي( و از نظــر رــارجي)تصــوف بــاطن ين از نظــر دارلــيدولــت موحــد
 داد يل ميدشمن را تشك يدئولوژيا

ابـن حـزم و  را که بـا يه تلاشيمتكلمان و رد باطن، يارابف، يبوعل، يبا نقد غزال رشدابن

ا ان ريـجر نيـد و ايافته بود به سرانجام رسانيابن تومرت آغاز شده بود و با ابن باجه عمف 

قـرار  يش رويرا پـ يتردتر و متكامـليجد يهاسو  داد و افف يواقع ييرردگرا يبه سو

  عرب ياينه در دنجه قرار گرفت در کانون تودر اروپا  رشدابنة شيداد  اما اند
ر د يهرمسـ ةشد و ثمـريم يان ناشيفاطم يدئولوژيکه از ا يان باطنيگر جريد ياز سو

 ةمبـارزه همـانجاميـد  ل در شر  و غـرب يعقل مستق يروزيبه پ، رفتياندلس به شمار م
و  يافعشـ، يمـالك ياشـاعره و فقهـا، فلاسـفه، انيباطن، متصوفان، انيعيشبا  تيميهابنجانبه 
( فقـه يحنبل، يشافع، يمالك، ياورد  ارتلاف مذاهب چهارگانه )حنفيبه بار ن يرييتغ يحنف
قـل بـه سـمت ع يل کرده بود  عقل فقهـيتبد يت اجتهاديو نه فعال يك کارکرد ذهنيرا به 
ت  افـيل يـاعـراب تقل ةف در حـوزيز به تحقيعلم نحو نافت  يتحول  يا عقل ذهنير يروپذ

ل قـرار گاه علم مسـتقيدر جا يابزارعلم يز به جايده شدند و منطف نيد کشيلمتكلمان به تق
ان بـه ر و تحول در برهـيعرفان و تحول در کلام به عقل روپذ ةغلباينكه  گرفت  سرانجام
در عصـر انحطـاط  يـ اسلام يعقل در فرهنگ عرب يعقل نشان از استعفا يريسمت روپذ

بـه  يازيـن يهمچنان ادامـه دارد و حتـ يرامونيپ يهاعقل در فرهنگ ياستعفاتأثير   داشت
 ست يافراد ناآگاه ن يح آن برايتوض

ان يـب شهيخ انديبار در تارنخستين عرب است و عرب بود که  ةشياعجاز اند، انيعلوم ب
امـا در همـان ، بـه دسـت آورد يريـت کـم نظيـن موفقيان در عصر تـدويد  علوم بيرا آفر

ژه نـص ان ابيشد  در علوم بمنجر د و انسداد باب اجتهاد يچهارچوب محصور ماند و به تقل
ن ن نـص ممكـي  با اينياست در علوم زبان و نحو نص لغات و در علوم فقه و کلام نص د

ر دعقـل تنهـا  يترقـآنكه  حال  سخن گفت ياضيو ر يعينبود که بتوان از مسائل علوم طب
 عت ممكن است يرابطه با طب
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عـرب  ةشـيك داشت و در تكامل انديدئولوژيو ا ياسيعرب رصلت س ةشيز در انديست

 ةشـيدرشـد و تحـول ان يانيعت علوم بين کننده بود  بر اساس طبيياست تعينه علم بلكه س

 ل دريعقـل مسـتق يعني يکه علوم عرفانچرا بود ر ممكن يعرب در درون فرهنگ اعراب غ

 ينـيد  اقتـدار ايـه دنو نـ جاد شـده بودنـديآررت ا يذات آن نهفته بود  چون آن علوم برا

ز بـا يست يگاه برانداشت و فقط گه ياز چندانين ياست( در فرهنگ عرب به علوم برهاني)س
مه شد و نه ارسطو نه بو طور کامل ترج ةشياند، رونياز اگرفت  يعرفان مورد توجه قرار م

 در کانون توجه قرار گرفت  ينيد ةشياند يد بنايتجد يبرا

 وج از بحرانخر يبرا يراه حل جابر
ا و يـحاد با يداند و معتقد است بايموجود را قادر به حل بحران نم ينظام عقل عرب جابري

 ييگراخيتـار، ابـن حـزم يينقـدگرا، ابـن رشـد ييگراان عقـليـدن بـه جريت بخشيمحور

لـم خ و عيجاد کرد  در علـم تـاريا يعطف ةخ نقطيدر تار يشاطب يو اصول باور رلدونابن

و  يات اجتمـاعيـکـه ح ينيع العمران بازگشت و به وجـود قـوانيه مفهوم طباد بيعمران با

، صـاداقت، جامعه يتعامل ةو رابط يخيت تاريدهد قائل شد و علمي را شكل يخيحوادث تار

 مرجـع عصـر ياست که الگو يزين همان چيخ و     را باور کرد  ايعقل و تار يوگوگفت

 «لفـظ» ةلطسم و از يبازگرد حزمابنو  شاطبي ةشيه اندد بيز باين فاقد آن بود  در فقه نيتدو

رشـد  د به ابـنيز بايدر فلسفه نم  يحاکم است آزاد شو يکه بر عقل عرب «اسيق»و  «سلف»

ن در فرهنـگ يآفربه دو اصل مهـم تحـولاو را يزم  يفلسفه است باز گرد يخيکه لحظه تار

 ةراداو  ينيد ةدين عقيباينكه  واست  يت الهيحكمت و عنا يجهان تجلاينكه  معتقد است:

 ن اسـاس عقـليـاسـت و بـر ا يانسان مظهـر سـنت الهـ ةارادچون ، ستيانسان تعارض ن

 تواند علل موجودات را درک کند مي

 يبر جابر يينقدها
جهـان عـرب بـا  ةبلكه او به فاصـل، ستيت رود نيفاصله جهان عرب با هو جابريمسئله 

 يجـابر ةدغدغـ، ا نـهيـقت و سعادت وجـود دارد يحق، يامر قدساينكه  شد يانديغرب م

دهـد  يغرب است که بحـران مـورد توجـه او را شـكل م يو اقتصاد ينظام يست  برترين

اسـت و  جابري ياصل ةشكست در جنگ شش روزه مسئل يدر پ هااحساس حقارت عرب
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دارد يمـعقل وا يخيكرد مدرن و توجه به بعد تارين دغدغه است که او را به اتخاذ رويهم

يـت ت عقلانيکه ظرف دهديسو  م رلدونابنمثل ابن رشد و  يشمندانياند يو او را به سو

چيزي به عنوان عقل در متـون ، دهده جابري از عقلانيت ارائه مي  با تبييني کمدرن را دارند

گذارد و او را به ترجيح غير منطقي عقلانيت برهاني بر عقلانيـت بيـاني و اسلامي باقي نمي

 دارد واميرفاني ع

حـرب  ياند  علـانه متهم کردهيگراكرد قوميرا به اتخاذ رو يو ين جابرااز منتقد يبرر

اصـل و  يعيـ شـ يرا نسبت به عقل شـرق يـ سن يرواهد عقل مغربيم يد: جابريگويم

ن دفـاع و يو همچنـ يدر تفكـر اسـلام يعيراث شـيـده گـرفتن ميمرکز قرار دهد  او با ناد

ش يان بـر گـرايعي( در برابـر حرکـت شـيو عباسـ ي)امو يرسم ياسينظام ساز  يطرفدار

اش و ان پروژهيقات او قبل از پايج تحقيد زده است  نتاييأك رود مهر تيدئولوژيو ا ياسيس

م رـود را در رد يش تصـميدر ذهنش شكل گرفته بوده است و از پ، ش از شروع آنيبلكه پ

مجدد  يا و بازسازياح يگرفته بوده است  و يشرق يده گرفتن فرهنگ اسلاميو انكار و ناد

و  يبر فرهنـگ مغـرب عربـ يمبتن ياد نهادن فرهنگيس و بنيسأت يرا به معنا يفرهنگ عرب

 يبه ابعـاد يطرح جابر يشنارتب ابعاد معرفتين ترتيداند  به ايم يمستقل از شر  اسلام

ان يـو از مشـود  يقربـان تيـقت و واقعيشود که حقين سبب ميو هميابد ميتنزل  يرطاب

مصـر و ، هنـد، رانيـاهمچـون  ييکشـورها يو تمـدن يت و نظام معرفتيانكار عقلان 46برود 

از  يگر اشكالات ناشين رصوص از ديفراوان در ا يخيده گرفتن شواهد تاريمانند آن و ناد

و  يعلمـ يهايبرجسـتگ يه بر آثار مورران علم به رـوبيبا تك يشياوست  طراب ييگراقوم

 يهـابـر فرهنگآنهـا  مـوارد تقـدم يگفته و بلكه در بررشيپ يهافرهنگ و تمدن يعقلان

سـد ينويراو م اثر جـور  نين النهريما ببه نقل از کتاب  يشيدهد  طرابيگانه را نشان مسه

ل يـدر رصوص علم و دانش بودند کـه بـه دل يفراوان يهايژگيو ين دارايالنهرنيساکنان ب

اهان ناشنارته بـه وطـن يوانات و گيبا کشف اسرار گذشته و آوردن ح يعلم ةداشتن دغدغ

 ياعداد و     به اکتشافات علم يهايژگيحرکات ارتران و ودربارة  يف و بررسيرود و تحق

تـا حـد  يونـانيمعتقد است نظام تمـدن  يديچ ترديافتند  جور  راو بدون هيدست  يمهم

 48بـه نقـل از بالشـام يشـيطراب 47گرفتـه اسـت ن شـكل ين النهـريه بـر تمـدن بـيبا تك ياديز

در  يدر طب و جراح يکاربرد يهادانش، يارترشناس، علم لغت، جبر ةياول يد: مبانيگويم
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و بـر  يدگاه جـابريـبـررلاف د، نيبنـابرا 49شرفت بوده اسـت يهند در آن دوران در کمال پ

هنـد و    ، بابـل، همچون مصر يشرق يهادر تمدن يعلم يهاانيجر، اساس شواهد موجود

ان ييـان و اروپايـوناني، هـاعربمخـتص بـه  عقل و علم را صرفاً يوجود داشته و اگر جابر

 ست ين يو ييگراجز قوم يزيل آن چيدل، دانديم

است  يگريد ةع مسئليبه تشدربارة  جابريبه دور از انصاف  و کاملاً ير علميبررورد غ

بـاهمگون دانسـتن دو  ير گرفته است  جـابرقرا يگر از منتقدان ويد يکه مورد توجه برر

 يراث فكريد و مياصول عقا ةنشان داده است که دربار يليو اسماع يدوازده امام ةعيفكر ش

، ريتفسـ، اصول، فقه، عرفان، آنان در عرصه فلسفه يز تحولات علميه و نيامام ةعيش ينيو د

م عقـل در اسـلام و بـه طـور او بـه مفهـواينكـه  تر از همهمهم 50داند يچ نميو و     هيحد

آنهـا  ديـعه و عقايمختلف ش يهاع و گروهيتشاز  ينكرده است  و يعه توجهيراص در ش

ك محقـف برجسـته متزلـل يـرا بـه عنـوان  يگاه ويکه جا يااطلاع است  به گونهيب کاملاً

 ييچ گونه آشنايدهد که او هيدهد نشان ميعه نسبت ميکه او به ش يمطالب نادرستکند  يم

 اولاً، ن رصوص اظهار داشته اسـتيندارد و تمام آنچه در ا يعيف بامعارف شيك و عمينزد

 يآن منابع هم عبارت است از آثار ذهب اًيو دست دوم است و ثان ير اصليبرگرفته از منابع غ

اند و مملـو از اطلاعـات غلـط عه داشتهيرصمانه به ش يكرديکه رو و مانند آنها يشهرستان

 ييانـه لـويگرايرازوارانـه و باطن يرهايهـا و تفسـليتـوان از تحليان نميـن ميـدر ااست  

 يدگاه جـابريـد يريگشـكل آن دو درتـأثير  ع ويکربن از تشـ يهانر يون و تا حدينيماس

ه را از ياثناعشـر ةيـن اسـت کـه اماميـا يگـر جـابريد  اشـتباه ديعه چشـم پوشـيش ةدربار

عرفان  ةطيه در حيليرا همچون اسماعکند و آنانيم شان جدايانيو عقل ب ياريمع يهايژگيو

دگاه دانشـمند يـهمـان د يان امـاميعيمعتقد است ش يدهد  ويمحض قرار م ييگراو باطن

اسـتدلال و ، اجتهاد، اسيبر رد ق ي ( مبن363 ي)متوف اسماعيلي يعني قاضي نعمانو  يباطن

کـربن  يبـه هـانر ييگراو بـاطن يـيگراع به هرمسيدادن تشاو در نسبت اند اجماع قائل

 يو قطع يج ضرورياز نتا ييگراش باطنيدايکه کربن معتقد است پ يدر حال، کندياستناد م

در صدد اثبـات آن اسـت   ياست که جابر يزيعكس آن چ ن تماماًيم اسلام است و ايتعال

 يت اسـلامدر سـن يو برهـان يگذاران مباحو عقلهين پايتراز مهم يكينا را که يابن س يو

از  ياريثم و بسـيـان از او و ابـن هييـان و اروپايغرب ةداند و استفاديخ مياست رار  از تار
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ل و ابن باجه را يابن طف، ابن رشد يرد  وليگيده ميناد يرا به راحت يدانشمندان مشر  عرب

ا ر ين حزم اندلسـيا يواينكه  تربيکند  عجيان قلمداد ميشرفت فرهنگ غربياثرگذار در پ

  داند يم يت اسلاميگاه در عقلانيجا يد عقل است دارايان و مخالفان شديکه از ظاهرگرا

بـت نقـل و ث، آنيا حفـظ به قدرت يابي در مقاطعي از تاريخ اسلام عده اي براي دست

ح جبـر را طـر ةدر مورد آيات قرآن نيز بر آيات راصي کـه مسـئل  حديو را ممنوع کردند
ت کـه در مقابل نيز ثبت و نقل حديو از مجاري ديگـري ادامـه يافـ  شدمي کيدأاند تکرده

 عربـي اينها مسائلي است که بر تكوين معرفت و عقل ةپيامدهاي مهمي به دنبال داشت  هم

 ودي معرفتـيکند  اما آيا عوامل وجـمي کيدأفراواني داشته و جابري به درستي بر آن تتأثير 

 ةشـمتواند در ارتبـاط بـا رب يـا حقيقـت عـالم چميتوان ناديده گرفت؟ آيا انسان نرا مي
جوشان معرفت باشد؟ آيا سپهر معرفـت نيـز بـارش دارد؟ آيـا هـر آنچـه هسـت از زمـين 

معرفتـي شـده يـا گـرايش بـه هـاي گيري نظامجوشد؟ آيا تمناي قدرت موجـب شـكلمي

 جابريايانه گر؟ رويكرد تقليلداشتوا ميها گروهي را به مقاومت در برابر قدرت، حقيقت

را بـه  غزالـيرو حاکي از اين است که سياست يگانه عامل تحقف معرفـت اسـت و از ايـن

ت ويج عقلانينمايد  او که ابن سينا را به ترمتهم ميتوليد علم در راستاي اهداف سلجوقيان 
رمي ريزد  با بکند که رود دين هم از شهود مي از اين مسئله غفلت، نمايدمتهم مي شهودي

خ در فرهنـگ و تـاريرا ثيرات شـگرف آن أو تـ خاذ اين رويكرد جابري شـهود پيـامبرات

 کشاند مي اننقل و شهود را به مسلخ بره، انگارد و به تبع آنمي ناديده

تـوان بـه قصـص و اسـطوره يم يثر در عقل عربـؤم ير معرفتيعناصر غديگر از جمله 

 ةاز دورهرچـه  قصص و اسطوره واينكه  رد و حاليگيده ميآن را ناد ياشاره کرد که جابر

د مورد توجه ين فرهنگ اثر گذاشته است بايگر آمده و بر ايد يهاا فرهنگي يت عربيجاهل

 رد يقرار گ

را  ياند  او فرهنگ اسلامال بردهؤر سيراث را زيبه م جابرين نگاه اگر از منتقديد يبرر

 يابيـرب را برجسـته و بـزرگ ارزشمارد و در مقابل فرهنگ غـيف ميکند و رفير ميتحق

ت دارد کـه ياو اهم يراث تا آنجا براينگرد و ميراث مينك بحران به مياز ع يکند  جابريم

شـود کـه  ياگـاه ابعـاد بحـران بـه گونـهن منطـف هريبه حل بحران کمك کند  بر اساس ا

ابـد يدرراث يـاز م يبردارراث و روش بهرهيشناس بر اساس فهم رود از بحران و ممعرفت
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رود  ياز دسـت مـ يراث به کليم، ا وجود نداردياح يراث برايدر م ياز قابل استفادهيکه چ

 يتفاوت يگذارد و به لحاظ روشينم يبه جا يثابت يار عقليراث معيبه م يجابر ينگاه ابزار

ر يـثابـت و غ ةچ نقطيه يوجود نخواهد داشت  جابر يراث اسلاميو منكران م يان جابريم

راث يـت ميـو عقلان يت درسـتيـرا ملاک مقبولستد و آ نيکه در آنجا باندارد  يرييقابل تغ

وسـته حرکـت ينشسـته اسـت کـه پ يانهيهمان گونه که رود گفته است در سـفقرار دهد  

نگـاه ، آنن عرصـه مطـرح اسـت و يـز در ايـن يگرياشكال د ندارد  يثابت ةکند و نقطيم

ت بـه يـوم معتقد بود محـال اسـت از واقعيکه ه يراث است  در حاليت ميبه عقلان يجابر

 يهايژگيه بر ويوم بر آن شد که امكان ندارد با تكياز ه يرويد و مور با پيرس يالزام ارلاق

 يگر سه پاسـخ بـرايد ةافت  اما فلاسفيدست  يارزش يهايژگيف ويبه تعر ينيو ع يواقع

 يمـور مطـرح سـارتند کـه اولـوم و يـه ةيـهـا و رد نظرف و ارزشيان حقاياثبات رابطه م

بـودن  يواقع يها و آررت از ارزشيواقع يگرانبار يگريد، هات از ارزشيعقلان يگرانبار

 يارلاق يهاان ارزشيراث که ميت ميدر انكار و اعتراض بر عقلان يهاست  اما جابرارزش

که او  شده است يانتزاع ييهادگاهيکرده و دچار د يتندرو، کنديجمع م يف وجوديو حقا

کـه  ياريـاسـت  مع يجابر يستيسكولار يمبان، سرانجام را به بن بست سو  داده است 

را ـ  رشدابنآن هم به قرائت ـ ف و برهان يان را تضعيعرفان را رد و ب، آن ياريبه  يجابر

ن اصـل يـن اسـت کـه ايـکـه حـف ا يدر حـالم است  سيهمان اصل سكولار، حفظ کرده

 ينـين بـاور اسـت کـه عمـل ديبر ا يکه مبتنـ  يعرب يقت اسلاميحق يابيتواند در ارزينم

است که  يفراوان يهاواکنشن امر يل ايد واقع شود و دليمفـ است  ياسيمشتمل بر عمل س

 خته شده است ير برانگيك قرن اريش از يب ين باور در طيدر مخالفت با ا

 يمعطوف اسـت  و يو يشناسبه روش يجابر ةياز انتقادات وارد بر نظر يگريدة دست

 يو منطق يمعرفت يهاكه به ملاکش از آنيها بها و گزارهسنجش صد  و کذب آموزه يبرا

را بـا مقـام  يمقام گردآور يعنيپردازد  يها مآن ييدايو عوامل پ يبه علل وجود، توجه کند

ا يـد ر يرا بـرا يزيچ ييدايپ يهازهيز انگيو ن يعلل وجود يزد و گاهيآميدر هم م يداور

 يمنـدخيقائـل بـه تار يلسـوفان فرانسـويفتأثير  داند  او تحتيم يآن کاف يياثبات محتوا
سـو كياز  جـابرياينكـه  گـريد انجامـد يم يانگار يت به نسبيمعرفت است که در نها

 يانـه را بـرايگراكـرد کليدانـد و رويم يلازم فرهنگ اسلام يژگيبودن را و المعارفيةدائر
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راث را بـه سـه نظـام يگر رود در مقام عمل ميد يداند و از سويآن لازم م يابيهرگونه ارز

 ييسـاز و کارهـا يدارا ن سه منظومـه اولاًيکند که ايم ميان و عرفان تقسيب، برهان يِمعرفت

شـان بـا جينتا اًيـا مصالحه با هم ندارنـد و ثانيجز نزاع  يونديچ پين با هم هستند که هيمتبا

گاه برهـان يان به جايرسد و بيان نميکه عرفان به سطح ب يابه گونه ،گر متفاوت استيكدي

کـه موجـب  ييسـاز و کارهـا يکند بـه بررسـيادعا م يجابراينكه  گريد ابد ييدست نم
م به استخرا  ساز ياما او رود به طور مستق، اند رواهد پردارتشده يش فرهنگ عربيدايپ

گذشتگان  يهاليتحل يابيبلكه به ارز، رته استنپردا يعرب ةشياند يشنارتروش يو کارها

، يو اصـول يفقهـ يدر رصوص ساز و کارهـا يشافع يابين ساز و کارها مثل ارزيا دربارة

 يدر مورد سـاز و کارهـا يديل فراهيو رل يبلاغ يساز و کارهادربارة  يو سكاک يجرجان

  پردارته است  يعرفان يدر رصوص ساز و کارها يريو قش ياشعر

برسازنده و برسارته و در  از عقلِ يحيل نداشتن درک صحيبه دل جابرياينكه  نجامسرا

کـه عصـر  يدر حالـ ن را عصر عقل برسارته پنداشته است يعصر تدواينكه  ليجه به دلينت

 يشـنارتاز درک معرفتـ و فعال بودن عقل برسـازنده اسـت ينمونه از ح ين عصريتدو

بازمانـده  يـ اسـلام يو طرفه در رصوص تمـدن عربـو د يجدل يكيالكتيد يامكان قرائت
کـه  ياسـلام ةن دوريعظمـت آغـاز  1نـد از اعبارت يـ اسلام يدو طرف تمدن عرباست  

ن زمان است کـه عقـل برسـازنده يگردد و در هميقرن اول تا پنجم م يزمان ةشامل محدود

ارته همراه اسـت و عقل برس ةکه با سلط يافول و انحطاط تمدن اسلام ةدور  2است  فعال 

  گيرددربرميزدهم را يقرن ششم تا قرن س يخيمقطع تار

 يريگجهينت
در جهان عرب  يروند فرهنگ يجهان عرب به بررس يماندگعوامل عقب يدر بررس جابري

و عقـل  يانيـکـه عقـل ب هجـه گرفتـين گونـه نتيو ا هپردارت يمعرفت يهاان نظاميو رابطه م

 رشـدابنگونه کـه آن هم آنـ  يد به عقل برهانيشرفت است و باين مانع پيتربزرگ يعرفان

و  يجـز غربـ ياجهينتدهد ميارائه  يکه جابر يحلرسد راهي  به نظر مکنيماتكا ـ د يگويم

ك سو و برجسته نمـودن يان از يعرفان و ب يرا او با نفيز  نخواهد داشت يشدن در پيعرف
، گـريد يقائل است ـ از سـو يتر از وحعيرف يگاهيعقل جا يـ که برا رشدابن ييگراعقل

الامـر و علـم نفس يبـرااينكـه  گوراند  يه ميز به حاشيو نقل را ن يشهود و به تبع آن وح
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با حذف منـابع  يا به راستيرد  آيگيعلم قرار نم ةامبر در زمريست و شهود پيقائل ن يقتيحق

کـه  ياانـهيهـم عقـل ابزارگراآن ،ه بـر عقـليـو نقل و تك يوح، مثل شهود يمهم يمعرفت

انسـان دسـت  يقـيت و سعادت حقين واقعييتوان به تبيتا چه حد م، کنديطرح م رشدابن

سـازد  يمواجـه م يرا با مشكل جد ياست که راه حل جابر يان مسئلهيترن مهميافت  اي

ت  در ده اسـکـرن مسئله را به نحو احسن حل يبا جمع عقل و عرفان ا يکه بوعل يدر حال
گر قـرار يكـديعقل و حس در طـول ، ياند وحارائه نموده يا فارابي يکه بوعل ينظام معرفت

از  يبـه سـطح يگـريت ديـبـا حماهريـك ، حاکم باشـدآنها  انيم يآنكه تضاديدارند و ب

ده يـد موضـوع رـود بـه جهـان عـرب و ناديتحد يبا ادعا يت معطوف است  جابريواقع

ز يآممسـالمت ةن موضـوع مهـم و امكـان رابطـيـاز درک ا يانريا ةفلاسف يهاهيگرفتن نظر

بـر معرفـت و  ير معرفتيو غ يل عوامل معرفتيماند و با تقليگانه باز مسه يمعرفت يهانظام
 را تحت يشده در جهان اسلام از جمله آثار غزالديمعارف تول ةهم، استيبرجسته نمودن س

متزلـزل  يجـداي گونـهاست که کار او را به  يان مسئلهيترن مهميداند  اياست ميستأثير 

 کند مي
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  232، ص تكوين العقل العربي، محمدعابد الجابري  6

  231، ص همان  7

  232، ص همان  8

  327، ص همان  9

 همان   10

  15، ص همان  11

  15، ص همان  12

13. constructive reason 

14. constructed reason 

  28ص ، ترجمه رضا شيرازي، ج ال کلام، عرفان و فلسفه در تم ن اسلامي، محمدعابد الجابري  15

حكمـت اسـلامي پهوهدـك ه ، اسـرا، تحليل و بررسي عقل عربي از منظر محمد عابد الجابري»ميري  محسنسيد  16

  113ص ، ش دوم، علوم وحياني معارج

حكمـت اسـلامي پهوهدـك ه ، اسرا، «تحليل و بررسي عقل عربي از منظر محمد عابد الجابري»ميري،  محسنسيد  17

  114ص ، 4، 2ش ، علوم وحياني معارج

  9ص ، 59و  58شه ، کتاب ماه دين، ترجمه احمد موسي، عقل ... فرهنگ، د الجابريمحمد عاب 18

  113ص ، همان  19

، ترجمـه محمـدتقي کرمـي، تبيين سارتار عقل عربي در گفت و گو با محمد عابد الجابري، محمد عابد الجابري  20

 ، 435ص ، 23ش ، نق  و نظر

  30تا  14ص ، تكوين عقل العربي، محمد عابد الجابري  21

  36ـ  42ص ، ترجمه رضا شيرازي، ج ال کلام، عرفان و فلسفه در تم ن اسلامي، محمد عابد الجابري  22

  11ص ، 59و  58ش ، کتاب ماه دين، ترجمه احمد موسي، عقل     فرهنگ، محمد عابد الجابري  23

هشـي ســازمان فرهنــگ و معاونــت پژو، «هاي محمـد عابــد جـابريبررسـي آرا  و انديشــه»، تقيکرمـي محمــد  24

  27ص ، ارتباطات اسلامي

  247ص ، 22ش ، علوم سياسي، «معنا کاوي نقد عقل عربي در انديشه جابري»، تقي کرميمحمد  25
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بنا بر نظر ابن سيار دو نوع حرکت در روند فرهنگي قابل طرح است: يكي حرکـت اعتمـادي بـه معنـي حرکـت   26

هايش را از يـك مرحلـه بـه مرحلـه ديگـر يعني حرکتي که ارزشيك شي  در ذات رود و ديگري حرکت نقلي 

 ( 69، ص دهد )به نقل از جابريانتقال مي

، مكالمه دو فرهنگ در گفت و گوي متفكري از مشر  عربـي و متفكـري از مغـرب عربـي، محمد عابد الجابري  27

  242ص ، 9شماره ، نق  و نظر، ترجمه محمد مهدي رلجي

 اهل التسويه  28

  232ص ، تكوين عقل العربي، عابد الجابريدمحم  29

  231ص ، همان  30

  102، ذهبي به نقل از جابري 31

  345ص ، تكوين عقل العربي، محمد عابد الجابري  32

، ترجمـه محمـد تقـي کرمـي، تبيين سالاتار عقل عربي در گفت و گو با محم  عاب  الجـابر ، محمد عابد الجابري  33

  435ص ، 23ش ، فصلنامه نقد و نظر

  345ص ، تكوين عقل العربي، محمد عابد الجابري  34

و  58ش ، کتـاب مـاه ديـن، ترجمه منصور عاملي، «الگوي مرجع عقل عربي عصر تدوين»، محمد عابد الجابري  35

  17ص ، 59

 کرد شمول را نفي ميعقل جهانسيرافي   36

 هاي اروان الصفا انجام گرفت  اين کار با بررسي رساله 37

نيشابوري و عامري به دنبـال انطبـا  فلسـفه بـا شـريعت و شـريعت بـا ، يلسوفان مشرقي مسلك از قبيل بلخيف  38

 فلسفه بودند که با تفكيك سجستاني در تعارض بود  

مدينه فاضله اسماعيليه به صورت يك امر مجرد درآمد و در نتيجه مقاومت و مبـارزه مسـلحانه بـه يـك وسـيله   39

 شد « اللذه العليا»ايت نازل تقليل يافت و غ

 نمود کرد و رود را نايب و وکيل او معرفي مياو انديشه امام غايب را ترويج مي  40

 هجري قمري(  165ـ  243حارث بن اسد المحاسبي )  41

، ترجمـه محمـد مهـدي رلجـي، شـنارتي عقـل عربـي ـ اسـلاميبنيـاد روش، دانش فقه، محمد عابد الجابري  42

  129ص ، 1376پاييز ، 12شماره  ،فصلنامه نقد و نظر

بيني رود در برابر اعـراب تـلاش کردنـد بـا گـرايش ها در پي شكست غير قابل پيشحزم معتقد است ايرانيابن  43

قرامطـه و کـلا ، هاي مثل اسـماعيليههاي مختلف سو  دهند که نتيجه آن ايجاد فرقهها را به راهظاهري شيعيان آن

نابودي دولت اموي در مشر  و روي کار آمدن دولـت عباسـيان را بـه ايرانيـان شـيعه  جريان باطني بود  ابن حزم

 دهد نسبت مي

 524المهدي بن تومرت متوفي   44

 هجري قمري(  475ـ  533ابوبكر بن الصايغ )  45
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  95ص ، همان  46

  39ص ، 59و  58ش ، ماه دين، «گرايانهجابري و کاربرد نظريه عقل در راستاي اهداف قوم»، جور  طرابيشي  47

  ترين هند پژوه انگليسي نويسنده کتاب حضاره الهند القديمهآرتور الوين بالشام بزرگ 48

  40ص ، 59و  58ش ، ماه دين، گرايانهجابر  و کاربرد نظريه عقل در راستا  اه اف قوم، جور  طرابيشي  49

  49ص ، 59و  58ش ، ماه دين، لله افقهيترجمه عبدا، «شيعه و تفكر عقلي نقدي برجابري»کامل الهاشمي،   50

  58ص ، 59و  58ش ، ماه دين، ترجمه هاشم حسيني، «دفاع از عقل شيعي»، يحيي محمد  51

  96ص ، همان  52

  119ص ، تحليل و بررسي عقل عربي از منظر محم  عاب  الجابر ميري،  محسنسيد  53

  125ص ، همان  54

  46همان ص   55

  46ص ، همان  56

  125ص ، همان  57

  44ص ، 59و  58ش ، ماه دين، ترجمه ابراهيم طبيبي، «ما و ميراث»، طه عبدالرحمن  58

 همان    59

  21ص ، 59و  58ش ، ماه دين، ترجمه رضا رردمند، «نقد بر الگوي مرجع جابري»، جور  طرابيشي  60
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 منابع
، 59و  58ش ، کتاب ماه ديني، ترجمه منصور عامل، «عصر تدوين: الگوي مرجع عقل عربي»، محمد عابدي، الجابر

  1381مرداد و شهريور 

، قد و نظـرفصلنامه ني، کرم يمحمد تق ترجمه ،تبيين سالاتار عقل عربي در گفت و گو با محم  عاب  الجابر ـــــ ، 

  23شماره 

  2009يروت، مرکز دراسات الوحده العربيه، ب، تكوين العقل العربيـــــ ، 

د ترجمـه محمـ، ياز مغرب عرب  و متفكر ياز مدرق عرب  متفكر  مكالمه دو فرهنگ در گفت و گوـــــ ، 

  9صلنامه نقد و نظر، شماره في، رلج يمهد

  1381، مرداد و شهريور 59و  58ش ، کتاب ماه ديني، ترجمه احمد موس، «    فرهنگ عقل»ـــــ ، 

ريور هشـمـرداد و ، 59و  58ش ، کتـاب مـاه ديـن، احمد رسـتمي، «معرفي و نقد کتاب التراث و الحداثه»ـــــ ، 

1381  

  1380، آوراناد، يتهراني، رازيترجمه رضا ش جدال کلام، عرفان و فلسفه در تمدن اسلامي،ـــــ ، 

ي، نين حسـيحسـيدترجمه س، «نگاهي انتقادي به محمد عابد الجابري بازرواني طرح فكري وي»، نينورالد، ريالدغ

  1381يور مرداد و شهر، 59و  58ش ، کتاب ماه دين

اد ، مـرد59و  58ش ، نکتاب ماه دي، «گرايانهجابري و کاربرد نظريه عقل در راستاي اهداف قوم»، جور ي، شيطراب

  1381و شهريور 

ور يهرمـرداد و شـ، 59و  58ش ، کتـاب مـاه ديـن، «يبر جـابر ينقد، عقل عربي ـ اسلامي و سارتار آن»ـــــ ، 

1381  

  1381يور ، مرداد و شهر59و  58ش ، کتاب ماه دين، رردمند ، ترجمه رضا«نقد بر الگوي مرجع جابري»ـــــ ، 

   1381، مرداد و شهريور 59و  58ش ، کتاب ماه ديني، تهران نيترجمه حس، جابر  و مفهوم عقلـــــ ، 

  1381، مرداد و شهريور 59و  58ش ، کتاب ماه ديني، بيم طبيترجمه ابراه، ما و ميراث، طه، عبدالرحمن

 و يخـانياکبـر عل يعلـ، نوشـته يرلافـت عثمـان ياسـلام از فروپاشـ، در: محم  عاب  الجـابر کرمي محمدتقي، 

  1384، 5انساني و اجتماعي،  پژوهشكده علوم ي، جهاد دانشگاه، نتهرا، همكاران

  22، ش علوم سياسي، «معنا کاوي نقد عقل عربي در انديشه جابري»ـــــ ، 

سـازمان  يمعاونـت پژوهشـي، ت مطالعات اسلاميريمد، جايب، ها  محم  عاب  جابر بررسي آراء و ان يدهـــــ ، 

 تا يبي، فرهنگ و ارتباطات اسلام

، نق  و نظري، جـرل يترجمه محمدمهد، «يـ اسلام يعقل عرب يشنارتاد روشيبن دانش فقه،»ي، محمد عابد الجابر

  1376ز ييپا، 12ش 

  1381 ، مرداد و شهريور59و  58ش ، کتاب ماه ديني، نيهاشم حس ، ترجمه«دفاع از عقل شيعي»، ييح، يمحمد
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هدـك ه حكمـت اسـلامي پهو، «اسرا، از منظر محمد عابد الجابريتحليل و بررسي عقل عربي »، محسنيدسي، ريم

  1389، پياپي چهارم، تابستان ش دوم، سال دوم، علوم وحياني معارج

، مـرداد و 59و  58 ش، کتاب ماه ديني، ترجمه عبدالله افقهـ ،«شيعه و تفكر عقلي نقدي برجابري»، کاملي، الهاشم

  1381شهريور 


