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 و نقد نظريه دوركيم هاي قرآن كريمآموزه
 مباني نظرية دين و همبستگي اجتماعي

 *رضا آقاييمحمد

 چكيده
سنادي ضمن معرفي اجمالي ديدگاه دوركيم در ب اب دين و اين مقاله با رويكرد تحليلي و ا

همبستگي اجتماعي و نقش و كاركرد آن در جامعه، با ارائه نتيجه گيري از آنها، زمينه ورود 

شده تا به بحث از آموزه صوص تلاش  ست. در اين خ ساخته ا هاي قرآن كريم را فراهم 

شناختي، معرفت ستي  شناختي، ه سان  شناختي،ان شناختي شناختي و روشمباني جامعه 

ارزيابي مختصررر قرار گيرد. به اين اميد كه زمينه بهره مندي بيرررتر از  دوركيم مورد نقد و

ته قرآن كريم در عرصررره له رشرر به ويژه در حوزه علوم انسررراني و از جم هاي علمي، 

 شناسي فراهم گردد.جامعه

شررناختي و شررناختي، انرررانها: دوركيم، دين، انسررجام اجتماعي، مباني معرفتكليد واژه
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 دمهمق
ضوعات مهم مطالعات جامعه ضوع يكی از مو شناختی و از محورهاي مهم دين پژوهی، مو

ـــاير نهادهاي  ـــت که در کنار س دين به عنوان يك مجموعه از قواعد رفتار و هنجارهاس

هاي گوناگون اجتماعی از جمله ايجاد همبستگی اي در عرصهاجتماعی، داراي تأثیرت ويژه

ايرادهاي اســـاســـی علوم انســـانی جربی، از جمله جمله  از و انســـجام اجتماعی اســـت.

ــازگاري عمی  اين جامعه ــت. ناس ــی در تحلین اين مهم و نن  آن در اين زمینه اس ــناس ش
ــ م و اقتضــا ات هاي مختلف مبانی، اصــول وزوزهها درجنبهآموزه ها با اهداف متعالی اس

شمندان اجتماعی  س می، عدم توجه کافی و وافی اندي ستخراج جوامع ا به قرآن کريم در ا

شري و محجوريت روزافزون قرآن در اين سازت موجب  سا ن جامعه ب نیازهاي علمی و م

شه شد اندي سوي ر ست. عدم مراجعه به قرآن کريم از  شده ا صواب و جیرتوزیدي  هاي نا

هاي هاي جربی در تحلین پديدهمحننان و انديشــمندان اســ می در ردي و يا اصــ ا ديدگاه
ــته ديدگاهاجتما ــول عی، موجب گرديده تا، همچنان ناخواس ــمندان جربی را اص هاي انديش

شد. و  شنفكران به نوعی از خود بیگانگی مبتلی  سلم و جیرقابن تغییر بدانیم. و برخی رو م

شف و ارا ه ديدگاه سی در ک سا شد. تا هیچ اقدام ا ساس در آنان تنويت  هاي قرآن اين از

سته  شمندان جربی را در ناکارآمدي وزی الهی کريم را برنتابند و خوا سته نظر اندي يا ناخوا
مپذيرند. بر اين اساس و جهت اص ا اين رويكرد نادرست و متحجرانه و لازم است اقدام 

هاي هاي اس م ناب با نند وبررسی ديدگاهاي براي شناخت و معرفی ديدگاهسريع و عالمانه

صــدد اســت تا در تحن  اين هدف متعالی،  شــناختی آجاز گردد. پژوه  زاضــر درجامعه

نه یانی را در موضـــوع دين و نن  آن در زمی عه علمی و مبتنی بر روش وز طال هاي م

هاي قرآن کريم در هاي اولیه در استخراج نظريههمبستگی اجتماعی شناسايی و برخی زمینه
 اين خصوص را فراهم سازد.

 دين از منظر دوركيم. 1
 معناي لغوي
شــناختی، دين آيین، روش، شــیوه و اخ آ آمده اســت و در اصــط ا جامعه دين در لغت

ــیاري با آن زندگی  ــت که جمع بس ــلتی اجتماعی اس ــت از امري که داراي خص عبارت اس
شكار دارد، از کی  بیرونی و می سكی آ ست، منا صی ا شخ کند و در بردارنده اعتنادات م

است که با سلوك و اعمال معتندان و مشهود بر خوردار است و با مراسمی همگانی همراه 
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يابد. جامعه نیز به نوبه خود بر آنان ايمان آنان پیوند داشــته، در زیات اجتماعی انعكاس می
ســازد. بدين ترتیب، از ننطه نظر کلی در گذارد و شــرايم محیطی آنان را فراهم میتاثیر می
شناس که مورد مطالعه جامعهشناسی، هر دينی شكن يا بیانی از زیات اجتماعی است جامعه
 1گیرد.قرار می

 هاي آن از منظر دوركيمدين و ويژگي

صور ابتدايی آمدهدورکیم، از نظر  ست از: نظامی وازد و يكپارچه آنگونه که در کتاب  ، دين عبارت ا

ــده ــوند. اند، مربوط میاز اعتنادات و اعمالی که به امور مندس يعنی اموري که ممنوع ش ش

 2.انداعمالی که در يك اجتماع معنوي موسوم به عبادتگاه )کلیسا( وزدت يافته اعتنادات و
رسد وي ، به ويژه در زوزه مطالعات دينی، به نظر میدورکیمهاي علمی با تأمن در ايده

چرا در امور انسانی  دين چیست؟اساساً  کهاست الات ؤاين سدر مطالعات خود دنبال پاسخ 
ست؟  مهم و زیاتی دين اين قدر دهد؟ دين براي فرد و جامعه چه کاري انجام میو اينكه ا
، دين و جامعه از هم قابن تفكیك نیســـتند و براي يكديگر ضـــروري اند. جان ويبه نظر 

او تأکید . «عمدتاً اجتماعی اســت امردين يك »ديدگاه دورکیم در اين مدعا نهفته اســت که 
نمی به عنوان افراد در ک ما  مه  ند ه که هر چ خاب داريم، ولی اين د  ندگی خود ز  انت ز

ما تعیین راي دهیم که از روز تولد بانتخاب را در داخن يك چار چوب اجتماعی انجام می
ساختهکنیم که خود آنشده است. ما به زبانی صحبت می ستفاده می ايم،را ن کنیم که از وسا لی ا

سن میهدخود آنها را اختراع نكر شتهکه خود آنشويم ايم، به زنوقی متو ايم، به هر را بنیان نگذا
ـــتيابد که خود آنيك گنجینه دان  انتنال می نســـلی در هر . «را جمع آوري نكرده اس
ساختن ايده فرهنگی، ست. دين با فراهم  ها، دين ارجمندترين بخ  اين گنجینه اجتماعی ا

 کند.دمت میکنند، به جامعه خازساساتی که زندگی هر شخصی را هدايت می ها وآ ین

 تفكيك دو بخش دين

تندم برعنايد  آنهاي آ یندين داراي دو بخ  عنايد و مناســك اســت که نظر دورکیم  از
ــت هااين آ ین. دارند ــیهس ــاس اگر چیز : گويدآفرينند. دورکیم میاند و عنايد را میند که اس
یاز به آ ةدربار «جاودانی» ـــت که جامعه همواره ن يعنی ؛  ین دارددين وجود دارد، اين اس

شوند که گروه هاي آ ینی مربوط به تجديد عهد. مردم به وسیله اين اعمال متذکر میفعالیت
قدر جاودان نیستند. در همواره بی  از هر يك از اعضاي  اهمیت دارد. عنايد، برعكس، آن

ـــت، محتواي فكري و کارکرد اجتماعی آ ین، زالی که ـــه ثابت مانده اس هاي دينی همیش
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ـــند. عنايد دين می «بُعد نظري»اند. عنايد نی عنیده دينی همواره قابن تغییر بودهعن  باش
هاي خاصی که ممكن است مسیحی را از يهودي و هندو متمايز سازد، ولی در واقعیت ايده

ها همواره در اديان مختلف، و زتی در يك تفاوت چندانی ندارند. ايده، دارندآنها ابراز می
مراسم، منبع . يابند، ولی نیاز به مراسم همواره باقی استي مختلف تغییر میدين در عصرها

ها و پیوندهاي واقعی هستند. اي چفت و بستآنها در هر جامعه. اندواقعی انسجام اجتماعی
به عبارت ديگر، دورکیم معتند اســت که مناســك و کنند. آنها معنی واقعی دين را بیان می

اند که براي زنده درست زندگی اخ قی ما به همان اندازه ضروريمراسم دين براي کارکرد 
نگه داشتن زندگی جسمانی ما ضرورت دارد؛ زيرا از طري  مناسك است که گروه خود را 

 3کند.تأيید و زفظ می
يدگاه دورکیم که برخی از اين ويژگی، دين داراي ويژگیدر د ـــت  ها از متن هاي اس

 ن قابن برداشت است:تعريف و رويكرد دورکیم به دي
 .مفهوم خداوند صفت بارز دين نیست.1

 .دين داراي دو بخ  عنايد و مناسك است.2

 هاي فوآ طبیعی نیست..دين لزوماً متضمن شناسايی وجود هستی3
اند و در ساده ترين جوامع، ابتدايی ترين صورت دين قابن مشاهده .همه جوامع داراي دين4

 است.
سم5 سايه آن دين را از فعالیتبن.از خصايص عنايد و  ست که در شی ا هاي هاي دينی، بین

 کند.ابزاري زندگی روزمره کام ً جدا می

ست. امور . 6 سوتی ا سته امور لاهوتی و نا سیم بندي واقعیت به دو د پی  فرض همه عنايد دينی، تن
 .شوندمیلاهوتی موضوع ترس و ازترامند و از دنیاي ناسوتی به طور کامن جدا نگاه داشته 

ـــرايم واقعیت7 یانگر ش يان ب مه اد نت دارد؛ يعنی ه با هر صـــورتی زنی هاي . هر دينی 
 اند که آنها را بوجود آورده است.اجتماعی

اي اجتماعی است و منولات بنیادي انديشه بشري مانند زمان و مكان و . دين اساساً پديده8
 گیرند.عليیت از آن سرچشمه می

اي اجتماعی، با ســرشــت ضــرورتاً اخ قی تمام روابم به عنوان پديده عناصــر ماندگار دين،. 9
 .شودسازد، مربوط میاجتماعی و تفوآ جامعه به عنوان سرچشمه تمام آنچه انسان را می

شتن افراد از خود پرستی، تماين به فداکاري و عدم جستجوي نفع شخصی، او . 10 دين با بازدا

 اند.کند که مظهر آرام هاي برتري میرترا به جز خود پیوند داده، تابع قد
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 . اعتنادات دينی سرشت کلیت اجتماعی را بیان کرده، سرچشمه همه اَشكال افكار است.11

. هر دينی داراي کلیسا است، به اين معنا که داراي سازمان اجتماعی منظم معتندان است 12

 4گیرد.میکه اعمال اجتماعی مربوط به آن در زیطه چنین سازمانی انجام 

 . همبستگي از ديدگاه دوركيم2
در لغت به معناي يكپارچگی و ازســاس مســتولیت متنابن و همچنین « همبســتگی»مفهوم 

اي که بر شناسی عبارت است از: پديدهپیوندهاي انسانی و برادري است. در اصط ا جامعه
متنابن نیازمند يكديگر اند و به طور پايه آن در سطح گروه يا جامعه اعضا به يكديگر وابسته

ــتگی گروهی،  ــتا، در همبس ــتگی درونی جامعه يا گروه ارتباط دارد. در اين راس که با پیوس

کند و با عناصـــر وزدت بخ  خوي  تطاب  و همنوايی گروه وزدت خود را زفظ می

دارد. ضـــمن اينكه اين همبســـتگی متضـــمن طرد آگاهی و نفی اخ آ مبتنی بر تنابن و 

 5کند.ها و ازساس الزام متنابن میبلكه دعوت به ازراز اين ارزش مستولیت نیست،
سیم کار»دورکیم در نخستین کتاب مهم خود،  ضیح می«تن دهد که زیات اجتماعی، ، تو

ولی نه آنگونه که متفكرين پیشــین ، ترين وجوه فرهنگ بشــري را شــكن داده اســتبنیادي

شنهاد می «ر داد اجتماعیقرا»ی نظیر يهاايدهو ديدند معمولاً آن را می افراد  بلكه 6،کردندرا پی

شه اول در گروهزتی در دوره مانند خانواده، طايفه، قبیله و ملت  -ها هاي ماقبن تاريخ، همی
ـــده و در همین زمینه - هاي يافتند. زبان، عادات، عنايد و واکن ها پرورش میمتولد ش

شه از چارچوب اجتماعی -ند زتی مفهومی که آنها از خوي  دار -عاطفی آنان  اي که همی

ــكن می ــی میآنان را از لحظه تولد ش ــتانی دهد، ناش ــود. به عنوان ملال، قراردادهاي باس ش

ستحكام می سم دينی مندس ا شان می. يافتهمواره بايد با يك ق دهد که چنین و اين امر ن

ناتی صـــرفاً براي رازتی دو گروه مورد نظر نبوده ل، تواف ـــی به وس يان تحكیم بلكه  ه خدا
ملك ». مفهوم برندنفع مینتیجه و مازصـــن قرارداد  اززيرا همه افراد اجتماع ؛ اندشـــدهمی

بنا بر . اين مفهوم نیز به صورت فردي توسعه پیدا کرده است. باشدنیز چنین می «خصوصی

جا از آن، اي از زمین را مالك شودشیئ يا قطعه انديشه مرسوم، اين فكر که شخص ز  دارد

ناشی شد که اين اشیاء ممكن بود توسعه و گسترش خود فردي دانسته شوند. ولی دورکیم 
ـــان میکند که واقعیتدر اينجا ادعا می تاريخ چیز ديگري را نش هاي دهد. مالكیتهاي 

ـــانکه نه فردي، . داراي ويژگی عمومی بودند، نخســـتین هاي اولیه آن را نه متعل  به انس



50   1389اره سوم، تابستان ، سال اول، شم 

ــی  و روزانی و يا  ــخص وازد ديگرکش ــتند. اين بلكه متعل  به کن قبیله می، هر ش دانس

ها هاي مربوط به ملك و مالكیت را فراهم آورد. فرهنگنخســتین ايده «عمومی»هاي یيدارا

شیا ی که همگان مالك آنها بودند  «عمومی»تنها خارج از محدوده مفهوم زنوآ  سبت به ا ن

ــــ اند که يك همواره اين ايده را توســعه داده -اشــیا ی که براي کن طايفه مندس بودند  ـ

توانند چیزي را به طور خصــوصــی مالك می، ی و يا چند نفر به طور مجزايشــخص به تنها
 7شوند.

ساسی زندگی ين، انسجام اجتماعی همیشه اصن و مندم بوده است. ساختابنابر هاي ا

سی گروه نا سا شخصی از مفهوم ا شدهنظیر الزام اخ قی و مالكیت اموال  اند. دورکیم شی 

هاي دسـتیابی آنها به به شـیوه، تفاوت اصـلی میان جوامع باسـتان و جوامع جديد :گويدمی

شان مین مربوط میآناوزدت و يگانگی  صول زنوقی و قانونی ن دهد شود. مل ً، مطالعه ا
نبیه مبتنی بودند. رفتار نیك از طري  ت «انســـجام مكانیكی»که اجتماعات اولیه معمولاً بر 

صول اخ قی گروه را ننض می سانی که ا سخت( ک يابد. چنین کاري، کنند، تداوم می)جالباً 

ست. از طرف ديگر، در دوره صول اخ قی ا هاي جديدتر الگوي تحكیم بیرونی و خارجی ا

ـــود. معنی تعهد اخ قی به نحو جايگزين الگوي قبلی می «انســـجام ارُگانیكی»متفاوت  ش
توانند زيرا در عصر جديد تنسیم کار وجود دارد و افراد مختلف می، بدياديگري توسعه می

، شـــودتنبیه ناشـــی نمی به کارهاي مختلفی را انجام دهند. در اينجا تعهد اخ قی از تهديد

گیرد. در اينجا تحكیم اصــول که هر شــخص به کار ديگران دارد، ســرچشــمه میبلكه از نیازي 

شود. جوامع  ستان نیز اخ قی بايد درونی  شتند «وجدان جمعی»با سیع و نیرومندي دا در آن ، و

ـــان تواف  يكنواختی راجع به اينكه چه چیزي  ،جوامع تنريباً در تمام امور مربوط به رفتار انس
ی يبر عكس، با فردگراکه درســت اســت و چه چیزي نادرســت، وجود داشــت. جوامع جديد، 

شخص می سا ،شونداخ قی م شترك نیاز دارندهنوز به يك بنیان و ا ه ولی ب. س اخ قی م

صی را مجاز کرده دلین شخ شتر فردي و آزادي  قلمرو وجدان جمعی ، انداينكه آنها تنوع بی

 8شود.محدود می به چند دستور و الزام معدود، محدودتر است. اين وجدان جمعی آنها

سد بنابراين، به نظر می ستگی در هر نوع آن، ر ست که همب بیانگر درجه دورکیم معتند ا
سهیم بودن آنها در ارزش ست تواف  بالاي گروه يا جامعه و  ها، باورها و وزدتی اخ قی ا

 که عمدتاً منشاء دينی و مندس دارد.
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 انواع همبستگي اجتماعي
 کند:دورکیم دو نوع همبستگی را از هم تفكیك می

دهد که افكار می اي رخ. همبستگی میكانیكی يا سنتی: اين نوع از همبستگی در جامعه1
هاي اعضــا آن هاي مشــترك اعضــاي جامعه از نظر کمیت و شــدت از افكار وگراي و گراي 

ست. جايی که تفاوت شتر ا ستگی به بی ست و اعضاي جامعه از نظر دلب خیر هاي فردي زداقن ا
 همگانی، بسیار همسان اند. اين نوع همبستگی داراي ويژگی هايی به قرار زير است:

 تراك در نظام بالاست، ولی وابستگی کم است.ـ سطح اش

 ـ اجزاي همگن در يك کن اجتماعی، فاقد تمايزات داخلی است.

 .گیردهاي افراد صورت میو هماننديهاي مشترك بر اساس تواف  بر ارزش همبستگی ـ
ستگی زمانی به اوج خود می ضاي جامعه با وجدان ـــــ همب سد که وجدان فردي اع ر

 و از هر نظر با آن يكی باشد. جمعی پرورش يابد

پاداش زاکم بر توزيع  نابرابرياصــــن  ظام اخ قی بر  با ن گار  هاي هاي ســــاز
 خارجی)امتیازات اشرافیت و....(استوار است.

. همبستگی ارگانیك: نوعی همبستگی است در جوامع جديد از تنسیم کار اجتماعی و 2
ندام يك موجود زنده، يكديگر را تكمین هايی همچون فرايند کار اعضاي متمايز در اکارکرد
به وجود میمی ند،  يد. از اينکن ند يك روا بر کن جامعه زاکم آ مان رو، وجدانی جمعی 

 هاي زير است:است. اين نوع همبستگی داراي ويژگی
 ـ ناشی از تفاوت هاست.؛

 ـ نظام مشترکات کم است، ولی وابستگی متنابن بالاست؛
هاي تخصصی، که شاخص بسته است، ولی به وظايف و نن ـ به آداب مشترك کمتر وا

 هاي ارگانیك است، بیشتر وابسته است؛ نظام

ـــ اصن زاکم بر توزيع پاداش هاي ها و سازگاري با اصول و نظام اخ قی بر نابرابريـ
 ها و قابلیت ها( مبتنی است؛داخلی)استعداد

ـــ عدالت اجتماعی و برابري موقعیت ستگیـ ست و بدون آن ها در اين همب ، مفروض ا
 توان به طور عادي عمن نمود.نمی

 نسبت دين و همبستگي اجتماعي
ساس آنچه در تعريف و بیان ويژگیبر  ستگی در نظر دورکیم مطرا ا هاي دو مفهوم دين و همب

ــد، به نظر می ــاس الزام ش ــت که اولاً، در درون فرد ازس ــد از آنجا که دين از نیروهايی اس رس
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کند که کند و ثانیاً سازوکاري ايجاد میهاي جامعه را ايجاد میاداري از در خواستاخ قی به هو
ـــامان اجتماعی، آن را به کار گرفت و ثاللاً، از عناصـــر می توان در مواقع به خطر افتادن س

 عمده يكپارچگی و گستردگی عمن متنابن اعضاي جامعه و گروه با يكديگر است. اصلی و
هاي نمادين و مفروضات مشترك اي جامعه متكی به يك رشته تجلیدر نتیجه، هر چه اعض

توانند وزدت اخ قی را زفظ و تضــمین نمايند. و دربارة جهان پیرامون خود باشــند، می

اي محكوم به تباهی و فروپاشــیدگی اســت؛ يعنی بدون اين اعتناد مشــترك، هر نوع جامعه

ست. از هرچه اعتناد يك جامعه و گروه مذهبی نیرومندتر  شد، آن مجموعه يكپارچه تر ا با

ضاي آن در آن محیم، از تجربه آزار دهنده رو، بهتر میاين سازد که اع تواند محیطی فراهم 

 و ناامید کننده گسست اجتماعی در امان باشند.

ــنتی، دين به ويژه در  ــازي را در جوامع س نكته قابن توجه اينكه اين وظیفه يكپارچه س

هده دارد. در جوامع جديد نظامی اخ قی، که آبشــخور آن هم دين بخ  مناســكی آن به ع

 است، اين وظیفه را بايد به عهده گیرد.

 هاي دوركيم در نظريه دين و همبستگيپيش فرض
پس از بررسی اجمالی نظريه دورکیم در باب همبستگی و نسبت آن با باورها و عنايد دينی، 

اي را مطرا کند، ت ش کند آن را به عنوان يك توان گفت: دورکیم پی  از اينكه نظريهمی

هاي تتوريك رشــته علمی ديدگاه اســاســی از به مجامع علمی ارا ه يا به عنوان يكی از پايه

شـــناختی، ها و مبانی ايد ولوژيك، معرفتاي داراي پی  فرضمطرا نمايد. ارا ه هر نظريه

ــت. در بحن تحلین نظر دورکروش ــناختی اس ــان ش ــناختی انس ــتگی ش یم در باب همبس

هاي دورکیم را، که در توان برخی از مبانی و پی  فرضاجتماعی و نســـبت آن با دين، می
صدد  سپس در  سايی قرار داد.  شنا شتر موثرند، مورد  ضوع بحن بی ضع گیري او در مو مو

 هاي قرآن کريم برآمد.بررسی آن براساس آموزه

 الف. مباني جامعه شناختي

هاي اجتماعی هاي اجتماعی يا واقعیتشناختی را پديدهات جامعهدورکیم موضوع مطالع
 هاي زيراست:داند که داراي ويژگیمی

 . واقعیت اجتماعی نسبت به هر فرد زنده جنبه خارجی دارد.1

 . با گذشت زمان پايدار است.2
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نده3 قدرت و وادار ـــت. از چنان  ین می اي برخوردار اس ـــود. که بر فرد و اراده او تحم ش

 گردد.درونی شدن در فرد، به راهنما و نظارت کننده موثر رفتار فرد تبدين میرصورت د

هاي ماقبن آن يعنی . علت عمده تعیین کننده واقعیت اجتماعی را بايد در زیات واقعیت4

 نیروهاي تاريخی جستجو کرد، نه در زالت آگاهی افراد.

 ه در وجدان فردي درونی گردد.. زمانی اين واقعیت از چنین قدرتی برخوردار است ک5

به خود 6 قانون،  عت از  طا به مرور صـــورت اجبار و الزام اخ قی براي ا . اينگونه امور، 

 9گیرد.می

در نتیجه، جامعه به عنوان موضوع کلی جامعه شناسی، خصلتی مستنن و جداي از افراد 

 دارد و فراسوي ما و همه در درون ماست.

 ب. مباني روش شناختي
ــتمعتند به تكامن اجتماعی  دورکیم ــور  ي. واس ــكن میتص ــانی از ش کرد که جوامع انس
هاي بهترين جاي آجاز مطالعه، فرهنگ ،به نظر او. کندی به سوي پیچیده تكامن پیدا میيابتدا
فلسفه اگوست کنت برخورد کرد، عمدتاً  بهاين ديدگاه  زمانی که او با. استو بدوي ساده 
دهد تعبیري که تصــويري از انســانیت ارا ه می؛ کرد ر فريزر را نیز رديتعبی يکرد. و را رديآن

به  رود. دورکیم در برابر میپی  که به طور يكنواخت از خ ل مرازن جادو، دين و علم 
آوري اي براي جمعورزد که ما نبايد از روش منايســهشــناســان انگلیســی، تأکید میانســان

شه و کنا سوم و عنايد از گو سپس قرار دادن آنها، بدون در نظر گرفتن اتفاقی ر ر جهان، و 
هاي از پی  آماده شده پیشرفت تاريخی، استفاده کنیم. چنین چیزي هاي شان، در طرازمینه
به نظر مفید  ـــت که بر روي جامعه ، وانخواهد بود.  بايد انجام دهیم اين اس آنچه که ما 

ی توجه ياردهیم، و به امور خرد و جزرا به دقت مورد ارزيابی قروازدي متمرکز شــويم، آن
هاي بســیار توانند منايســهپردازان میکنیم. تنها بعد از آنكه اين کار جدي انجام شــد، نظريه

ورزد که علم زنینی به آرامی م اصـــرار مییدورک. محدودي را با جوامع ديگر انجام دهند
ند، و نه از هاي اندکی که به دقت مورد ارزيابيعنی از نمونه؛ کندعمن می ته ا ی قرار گرف

 10اند.آوري شدهشمار زيادي که با شتاب جمع
ــــال هـاي پس از جنـگ جهـانی اول در زوزه اين نكتـه مهم روش دورکیم در س

سان سیار مورد پذيرش قرار گرفت. اين روش در ان سی، به ويژه در انگلیس و آمريكا، ب شنا
شــناس میدانی، ، رادکلیف براون و انســانپرداز اجتماعیبه ويژه به وســیله نظريه، انگلســتان
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ــاير ابعاد فرهنگ ابتدا ــكی، که درباره دين و س ــ و مالینوفس ی جنوب اقیانوس آرام يبرانیس
ــه، اکنون در  ــن ارزيابی عمی  يك جامعه قبن از منايس ــت، ارتناء پیدا کرد. اص مطلب نوش

ــترده منبولیت دارد. به نظر می ــدعلوم اجتماعی به طور گس هاي طلبیروش به جاهاين ، رس
شناسی دوره ويكتوريا، براي همیشه پايان شان در انسانعظیم تايلور، فريزر و ساير همكاران

 شناسی دورکیم عبارتند از:با توجه به اين مندمه، بخشی از مبانی روشداد. 
. جامعه بخشــی از طبیعت اســت و علم جامعه هم بايد بر مبناي همان اصــول منطنی 1

 که در علوم طبیعی جاري است. قرار گیرد
گاه کرد و آن2 ـــئ ن به عنوان ش يد  با ماعی را  عت متعل  . زناي  اجت به قلمرو طبی را 

شاهده  ستنن از افراد ديدن و با م ست. اين يعنی جامعه را تجربه کردن و آن را مجزا و م دان

 عینی بررسی کردن.

ست3 سیر زي سان، هر گونه تف سا ن اجتماعی ان شناختی ناختی و روانش. در تحلین م

ها هاي گروهمردود است؛ چرا که از موضوعات اجتماعی متفاوت است. پس بايد به ويژگی
ـــاختارها پرداخت. زالت هاي ها با ويژگیها و گروههاي گوناگون رفتار را در جمعیتو س

 خود مورد بررسی قرار داد.

ـــت که بايد انواع متفاوت  در نتیجه، در هر بخ  زندگی اجتماعی، فرض اول اين اس

را در زمینه اشــكال مختلف مطالعه نمود و آنها را بر زســب زناي  اجتماعی ديگر نه و ها رفتار
 قايع فردي، تبیین کرد. بر اين اساس، علن واقعیت اجتماعی به دو گونه قابن مطالعه است:

 .دهدوضیح میهاي اجتماعی را تتبیین عليی که شامن فهم قوانینی است که توالی پديده .1
 . تبیین عملكردي يا کارکردي که متضمن مفهوم نیاز جامعه است نه افراد.2

کنیم، بايد علت اي اجتماعی را تبیین میدر زنینت، دورکیم معتند است زمانی که پديده

را به طور جداگانه بیابیم. در واقع، کارکرد يا تبیین کارکردي در نظر موثر و سپس کارکرد آن

سبت ه عنوان يك رويكرد روشدورکیم ب شتري ن شناختی مورد توجه جدي و از اهمیت بی
ـــی و  ـــت. ما بايد تعیین کنیم که آيا میان واقعیت مورد بررس به تبیین عليی بر خوردار اس

شــود. نیازهاي عمومی ارگانیســم اجتماعی تطابنی وجود دارد و چه چیزهايی را شــامن می

ت اجتماعی نشـــان دادن علت آن کافی نیســـت، بلكه بايد بنابراين اولاً، در تبیین يك واقعی

ــان دهیم. ثانیاً، تبیین و تحلین کارکردي امري  ــامان اجتماعی نش ــبت به س کارکرد آن را نس

ـــه ـــی ريش ها و همچنین جداي از منظور و هاي پديدههاي تاريخی و علتجداي از بررس
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هاي تاريخی هم از بررســی شــناختیهاي جامعههاي فردي اســت. هر چند در تحلینانگیزه

 11بايد استفاده کرد.

 شناختيج. مباني معرفت
عنیده راسخ دارد که اخ آ، يعنی الزام هر يك نسبت به ديگران و الزام همه نسبت  دورکیم

نیسـت. به ع وه، همانگونه که به اختصـار خواهیم  به معیارهاي گروه، از دين قابن تفكیك
چ يد، دين و اخ آ، هردو، از  ند. دين و اخ آ د یك نیســـت بن تفك قا ماعی  ارچوب اجت

بافت اجتماعی ؛ به موازات تغییر توانند بدون يك بافت اجتماعی وجود داشــته باشــندنمی
، زمانی که يك جامعه است دو نیز بايد تغییر کنند. همانگونه که در تمدن جرب روي دادهآن

دهد و بوسیله تنسیم کار، از دست میتر داشت، هاي ابتدا یاي را که در دورهوجدان جمعی
کند، نبايد آن را با يك نظام اخ قی فردگرا، شــبیه آنچه که اکنون وجود دارد، جايگزين می

ـــت در امتداد بنیه نظم اجتماعی تغییر کردهاز ديدن اين اند، تعجب که دين و اخ آ درس
 کنیم.

هســتند و نیازهاي عملكردي  در نگاه دورکیم، همه اديان بیانگر وجوه واقعیت اجتماعی

اي مربوط هاي جامعهکند: يك نظام عنايد دينی ممكن است به نیازمشخصی را برآورده می

ــد که در آن نابرابري ــم بخورد که دين آنها را باش ــديدي در قدرت و ثروت به چش هاي ش

 کند.تكذيب يا تأيید می

ه با از بین رفتن نوع سنتی هاي جامعه است کدين در اصن همان باز نمود متعالی قدرت

شد. از اين شته با شی جامعه را به دنبال دا شینی معنول آن، نبايد به ناگزير فروپا رو، بايد جان

ــورات  ــروري ترين تص ــف کنیم. مفاهیمی که معمولاً در خدمت ض براي مفاهیم دينی کش

ــاناخ قی به کار می ــیله يك اخ ها میروند. دورکیم از انس آ مدنی نوين خواهد تا به وس
وزدت يابند؛ اخ قی که مبتنی بر اين شــناخت اســت که هر آنچه داريم از جامعه داريم و 

 کند تا ما را متعالی سازد.جامعه در درون ما عمن می

شود. در واقع، مفهوم منولات فكر مانند مكان، زمان، و عليیت از سازمان جمع ناشی می
پنداشـت، خاصـیت تاتی تهن انسـان نیسـت، می منوله و منولات فكر، همانگونه که کانت

کند و در بلكه به طور ضـــمنی در آگاهی فرد و جود دارد، فرد در زمان و مكان زندگی می
دهد. ولی اين امر با درك مفاهیم مكان و ها عكس العمن نشـــان میبرابر پیوســـتگی پديده

نها میان اعضــاي زمان و علیت تفاوت دارد. مفاهیمی چون تجارت، مختص فرد نیســت. آ
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شترکند و گرچه بايد ابتدا از جنبه شند. گروه م شده با ستنتاج  هاي گوناگون زندگی جمعی ا
شـــود. مفهوم زمان و تنســـیم مفهوم علت مؤثر، از عمن گروه يا نیروي الهی اســـتنتاج می

شات میهاي فرعی آن از وقوع دورهبندي سك دينی ن سم و منا گیرد. مفهوم مكان از اي مرا
 12اي که به اشغال گروه و افراد جامعه در آمده، نشأت گرفته است.یهناز

سطحی دور از 1در نتیجه،  ست. در  شخص تفكر ا شت جیرم سر شمه  سرچ . جامعه 
تجارب و هواهاي فردي. سرشت جیرمشخص تفكر به نوبه خود، پیوندي نزديك با زنینتی 

 دارد که درستی آن مستنن از اراده فردي مورد قبول است.
ستنن از افراد، به گونهاز طرفی جامعه .2 اي داراي وجودي زنینی و هويت بخ  اي م

 فردي دارد.
هاي اي اجتماعی چیزي در خود دارد، آن چیز خدايان نظام. اگر دين به عنوان پديده3

ضرورتاً اخ قی، روابم اجتماعی و  شت  سر صر ماندگار اين  ستند، بلكه عنا سنتی نی دينی 
 شود.سازد، مربوط مینوان سرچشمه آنچه انسان را انسان میتفوآ جامعه به ع

ها و نظم اخ قی را فراهم . دين داراي دو جزء اساسی آرمانی است: از يك سو، آرمان4
ــناخت خل  میمی ــو ديگر، چارچوبی را براي ش ــازد و از س کند که به ياري آن، دنیا را س
ــتر ومی ــناخت. جزء دوم بیش ــود. تفكر علمی، ارد قلمرو علم میتوان به طور مفهومی ش ش

شــناســی دينی وجود ندارند. از جمله کند که بیشــتر شــان در کیهانجنبه هايی را مطرا می
ـــه مفاهیمی که در علم به آن پرداخته  روش تجربی نظام يافته و روزیه انتنادي. ولی ريش

يابد. تا آنجا من میشود، در تجلیات دينی است. و به طرزي پیوسته و مستنیم از آنها تكامی
تواند جانشین آن شود. ولی روزیه که دين به رفتار و پايه اخ قی آن مربوط است، علم نمی

 کند.انتنادي و عن نی نیز، که محور علم است، ناگزير در زیطه عام اخ آ نفوت می

 د. مباني انسان شناختي
ــتی و1 ــت؛ يعنی تا آنجا که خداپرس ــان موجودي دوگانه اس رفتار اخ قی جدا و در  . انس

ـــت با مجموعهتنابن با هم بوده هاي دو گانه از انگیزه ها. او در تمام اند، او مخلوقی اس
اعصار از اين دو گانگی آگاه بوده و همه جا خود را با آن مواجه ديده است که از دو هستی 

اند، بلكه تا وتکام ً نامتجانس تشكین شده است؛ يعنی جسم و روا که نه تنها با هم متفا
اند، اجلب در تعارض روا لاهوتی با جســـم ناســـوتی. انســـان زد زيادي از هم مســـتنن

سوي ديگر،  ست و از  شتها سو، داراي بدن و مین و ا ست: که از يك  موجودي دو بعدي ا



  57 جتماعيامباني نظرية دين و همبستگي  ؛هاي قرآن كريم و نقد نظريه دوركيمآموزه

سانی به خود می صورت ان صیت اجتماعی دارد و تنها در بُعد اجتماعی  شخ گیرد و از يك 
 شود.اي کامن، انسان میطري  جامعه به معن

ته باشد، رو، هر چه که بیشتر داش. انسان موجودي با آرزوهاي نا محدود است. از اين2
اي خواهد و با برآورده شدن هر نیازي به جاي کاسته شدن از آن نیاز، نیاز تازهبیشتر هم می

ست که برا بر می صادي ا ا خود خطرات بی انگیزد. عامن اين برانگیختن، عمدتاً فراوانی اقت
سان را می کند که فريبد و باور میهنجاري اجتماعی را نیز به دنبال دارد؛ چرا که فراوانی، ان

 13به خودش وابسته است.

ــتین در فدا کردن برخی از امیال فردي در خدمت به گروه 3 . کن  و عمن اخ قی راس
 و جامعه نهفته است.

هاي خارجی، يعنی نظارت اجتماعی با نظارتتوان درنتیجه، آرزوهاي انســان را تنها می
کند و نیروهاي مهار کرد. اين جامعه اســـت که بر آرزوهاي انســـانی محدوديت اعمال می

سازد که بايد همان ننشی را در برآورده شدن نیازها ي اخ قی او بازي اي را میتنظیم کننده
 14کند.میکند که ارگانیسم بدن در بر آوردن نیازهاي جسمانی او ايفا 

 مفهوم دين در قرآن
 پردازيم.شناسی دين از منظر قرآن کريم، میمفهومپس از بررسی و مرور مبانی نظريه دورکیم به 

و ســه بارهم به ( مضــاف و جیرمضــاف) بار به صــورت اســم 93 در قرآن «دين»واژه 
 :گوناگون آمده است به معانیو صورت جیراسمی 

ست 63 هکبه کار رفته مورد  65:آيین. 1 سمی ا صورت ا و دو مورد آن به  مورد آن به 
 15.صورت فعن آمده است

 16است. مورد در قرآن آمده 10: اطاعت. 2
 17.قرآن کريم آمده استدر مورد  19: جزا و پاداش. 3

سیربهترين و نزديك ترين  هرچند صحیح آن  م براي تعريف دين و راه يافتن به معناي 
در تبیین معناي اصط زی قران کريم آن است، اميا  آن از مراجعه به قرآن کريم و اخذ معناي

مفید نیز يات و روايات است آبر گرفته از  که معمولاً، مراجعه به منابع و متون دينی ،از دين
 .رسدبه نظر می

 18.پیمايددمی در دنیا به ناچار آن را میآدين راه زندگی است که : روش زندگی. 1
يد و منررات. 2 نا عه ع عه: مجمو يد زاي ادين مجمو نا قوانین و منرراتی و  اخ آ، ع

 19.است که براي هدايت و اداره جامعه انسانی و پرورش آنها تشكین شده است
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دين ، اساساين  براست. که از سوي خداوند فرستاده شده  مجموعه اعتناد و ازكام. 3
ست داري دو سمت هدف برنامه زرکت . 2د. معا وازد واعتناد به خداي . 1: رکن ا که به 

 20است.اخ قیات و ازكام فنهی ، تكالیف، ماازكشامن مجموعه 

دستورهاي عملی  انسان و اي براي جهان واعتناد به آفريننده: براين اساس، دين تدين. 4
 21.متناسب با اين اعتناد است

در نتیجه، شايد بتوان گفت: دين، مجموعه زناي  و ارزش هايی است که از راه وزی و 
 ها به دست بشر رسیده است.وسیله کتاب و سنت براي هدايت انسانبه 

 همبستگي در قرآن
با توجه به آنچه در بخ  مبانی فكري دورکیم و تعريف همبستگی از وي آمد، اين مبانی و 

ــب براي نند اجمالی آنها از ديدگاه مفهوم را از منظر قرآن کريم مرور می کنیم تا زمینه مناس
 قرآن فراهم آيد.

زندگی اجتماعی و مدنی براي انسان چه يك امر فطري باشد و يا ضرورتی اکتسابی، با 

سالم و عاري از هرگونه اخت ف و تفرقه، می تواند نیازهاي مادي و معنوي تحن  اجتماعی 

شترکات و محورهاي  ست، م شكن از نهادهاي مختلف ا سان را تأمین کند. جامعه، که مت ان
شكین دهنده شمندان، زبان، نژاد  ايگوناگون ت سیاري از اندي دارد. مهمترين آنها در تحلین ب

اي ممكن است نن  هر کدام در وزدت و انسجام آن جامعه و سرزمین است. در هرجامعه

سبی براي  ستر منا سا ب شده، چه ب ست، اينكه عامن ياد  شد. اما آنچه قابن تأمن ا متفاوت با

اي و نژادي در طول تاريخ هاي تاريخی قبیلهنابرابري و جنگ و خونريزي باشــند، درگیري

ستند. به نظر می سد، براي زفظ و آرام  و جلوگیري از هر شواهد خوبی بر اين مدعا ه ر
ست تا  شري ا شی ب شري نیازمند عاملی قوي تر و فراتر از چاره اندي گونه اخت ف، جامعه ب

ساس مراجعه به متو شهروندان را تأمین نمايد. بر ا ضاً جیردينی، راز منافع همه  ن دينی و بع

س مت و تأمین نیاز واقعی را در زنینتی به نام دين بايد يافت. در لاب ي فرامین قرآن  اين 

کريم و آيات متعدد آن، دلاين روشن و آشكار مستنیم و جیرمستنیمی بر اين زنینت دلالت 
آن در چهارده قرن قبن دارد که قبن از آنكه جامعه شناسان به آن توجه کرده باشند، خود قر

سجام  سی وزدت واقعی جامعه و ان سا ست، قرآن تنها عامن ا شته ا از اين زنینت پرده بردا

ــاي آن را در وازدها و نهادهاي مختلف  ــواهد قرآن کريم در می« دين»اعض داند. برخی ش

 باب همبستگی و نن  دين در آن عبارتند از:
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با جمع بخوانید. در اين خصـــوص، توجه که خدا را در جمع و . عنايت قرآن بر اين1
 دارد.دقی  به محتوي سوره مبارکه زمد، پرده از اين زنینت بر می

اولاً، در اين آيات ضـــماير همه جمعند، ثانیاً، محتواي تعابیر جمع، زاکی از بعدي از 
 .ابعاد دين است

سان. 2 ساس ايمان. قرآن کريم همه ان ستی بر ا رابر و فرزندان آدم ها را بتأکید قرآن بر همزي
ـــايی و تنوي ارزيابی میمی انا خلنناکم من تکر و انلی و »کند: داند و آن را تنها با عامن پارس

 (13)زجرات: « الله اتناکم ان الله علیم خبیرم عندجعلناکم شعوبا و قبا ن لتعارفوا ان اکرمك
خداوند می به  ـــك  عه بشـــري را در تمس جام یار وزدت  جايی ديگر مع ند: و در  دا

 (103عمران: )آل« واعتصموا بحبن الله جمیعا و لا تفرقوا»
ها می ته، از آن مانی را توزید دانســـ ـــ يان آس جايی ديگر، محور همه اد تا در  هد  خوا

همبســتگی و يكپارچگی خود را در ســايه توزید زفظ نمايند: قن يا اهن الكتاب تعالوا الی 
 (64عمران: )آل«  و...کلمة سواء بیننا و بینكم الا تعبدوا الا الله

صدايی و اتحاد را در بین همه افشاند و معیار اين همدلی را بر تنوي همدلی و همبذر  پیامبر
 22«علی اعجمی الا بالتنويايها الناس کلكم لادم و آدم من تراب لا فضن لعربی »تأکید کرد: 
کرد که قرآن کريم در مورد  ع وه، اين موارد، بايد به نتیجة اين همدلی در زول توزید توجهبه 

 (1زجرات: )«مومنون اخوة فاصلحوا بین اخويكمانما ال»کند: مسلمانان از آن با برادري و اخوت ياد می
ــه ارتباطات بین فردي و در گروه هاي کوچك و بزرگ در زنینت، قرآن کريم در عرص

ـــان ـــانده از اين طري اجتماعی، همه انس ، وابســـتگی و ها را به قلمروهاي فرا فردي رس
ستگی اجتماعی او را تنويت می رو، وقتی دهد. از اينکند و به جامعه و تاريخ پیوند میهمب

ـــديد میجامعه دچار بحران تواند آن را پشـــتیبانی کند و گردد، عواطف مذهبی میهاي ش
در واقع، دين به عنوان عاملی ايمن ســاز  23ازســاســات و معنويت اجتماعی را تنويت نمايد.

بخشــد. اين زنینت را در تمامی فرامین ري  تنوي و متن دين، جامعه را مصــونیت میاز ط
 توان يافت. از جمله؛قرآن کريم می

 (45الف. دستور به اقامه نماز تا انسان و جامعه را از تباهی و فساد برهاند )عنكبوت: 
 (9ب. تأکید بر زضور هر جمعه در نماز جمعه )جمعه: 

 (60(، )توبه:281ـ261؛ 4کند. )بنره:میاآ در سراسر قرآن کريم ج. سفارش مؤکد به انف
ـــك زه وتوجه به امور مردم در آن: )زه:  ـــفارش بر انجام مناس (؛ 27د. تأکید و س

 (97(؛ )مانده: 9عمران: )آل
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. در جهاد و منابله با کفار، مشـــرکان و منافنان درجاي جاي قرآن دعوت به مبارزه و  ه
ست و م سكوت و آرام  طلبی ترجیح داده مجاهده کرده ا بارزه کنندگان را بر اهن قعود و 

 (29(؛ )توبه: 20(؛ )توبه: 73(؛ )توبه: 10(؛ )توبه: 74است: )توبه: 
سی و درونی جامعه،  سا و. در طرا امر به معروف و نهی از منكر، به عنوان يك عامن ا

ی و انتظامی به اين وظیفه هاي نظامبراي سالم سازي آن و کنترل جیر رسمی و بدون دخالت

 (.114؛ 110؛ 104عمران: کند؛ )آلمهم اشاره می
هرچند اين گونه شعاير و آداب دينی و دستورات در قرآن کريم فراوان است، اما به نظر 

ــتگی اجتماعی، همین می ــی تطبینی مبانی نن  دين در همبس ــد، جهت ورود به بررس رس
ود يكی از طرازان اصلی ضرورت همبستگی دينی میزان اشاره کافی است که قرآن کريم خ

 در جامعه است. 

 شناختي دوركيممباني جامعه
بانی دورکیم در محور خاص جامعه در ندي اجزاي م ند از: واقعیت يك جمع ب ـــناختی عبارت ش

رو، از اجتماعی نســبت به هر فرد زنده جنبه خارجی دارد و با گذشــت زمان پايدار اســت. از اين
ــت که بر فرد و اراده او تحمین میادارندهچنان قدرت و ــود. زمانی که از چنین اي برخوردار اس ش

ست، در وجدان صورت اجبار اخ قی براي قدرتی برخوردار ا هاي فردي درونی گردد و به مرور، 
ــلی در اطاعت از قانون، به خود می ــخن، همان ادعاي وي به عنوان مبنايی اص گیرد. برآيند اين س

شناسی است و آن اينكه، جامعه به عنوان موضوع کلی جامعه شناسی، خصلتی مستنن زوزه جامعه
ست. در واقع، بیان دورکیم عبارت ديگري  سوي ما و همه در درون ما و جداي از افراد دارد و فرا
از قبول اصالت جامعه در منابن اصالت فرد است که نوعی اصالت فلسفی قا ن شدن براي جامعه 

ـــت. به اين معن ـــتنن از فرد وجود دارد، بلكه هويت افراد نیز از آن اس ها مس ا که جامعه، نه تن
 شود. زال بايد ديد نظر قران کريم در اين مورد چیست؟سرچشمه گرفته بر آن تكمین می

 قرآن در جامعه
ـــت، اما واژه «جامعه» واژه قرآن در چند هر  از که دارد متعددي وجودهاي به کار نرفته اس

ــت  آن بر را قرآنتأکید  و «جامعه» مفهوم توانمی یرازت آنها به  چون مفاهیمی .آوردبه دس
 بار سیصد از بی  «قوم» نمونه، واژه براي ناس. و ملت امت، شعب، قرن، طا فه،، قبیله قوم،

شده قرآن در صورت مؤنلت و يا مذکر وارد  ست. )آ:  به  بی  « ناس( »11؛ زجرات: 12ا

 (13؛ زجرات: 8است. )بنره: از دويست بار در قرآن آمده 
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 زندگی صورت به زوا و زضرت آدم با زمین کره روي در بشر پیداي  قرآنی بین  در

 سكون، و آرام  و جنسی کريم، سا نه قرآن ديدگاه از است. شده آجاز جمعی و خانوادگی

ستین و عاطفی عامن و خانوادگی علنه سان ارتباطهاي زلنه روانی، نخ شكین وها ان  زير ت

 (21ـ20)روم: . است خانواده يعنی انسانی جامعه بناي

 حقيقي يا اعتباري بودن جامعه
بحن از وجود زنینی يا اعتباري جامعه، بحن از اصالت فلسفی جامعه است که با اصالت 
زنوقی و يا اجتماعی جامعه متفاوت است. در بحن از زنینت جامعه، به دنبال اين هستیم 

چگونه ترکیبی اســـت؟ و با ادعاي وجود زنینی براي جامعه، که اســـاســـاً ترکیب جامعه 

 وجودي زنینی براي فرد چگونه قابن توجیه است؟

اي داراي مرزوم ع مه طباطبايی در تفسیر المیزان، پس از بحلی درباره اينكه اگر جامعه

کند و افراد آن، روا وازد و تفكر اجتماعی وازد شـــد، زكم يك فرد انســـانی را پیدا می
شوند گردند که تاتاً و فع ً در شخصیت انسان مستهلك میمانند قوا و اعضاي انسان میه

سعادت و  شان عین  شناوت سعادت و  ست و  سان ا شان عین لذت و درد ان و لذت و درد

 نويسد:شود، میشناوت انسان می
ها و جوامعي كه به علل تعصببتام مبهتي و ملي تر ر قرآن در داوري اش درباره امت

شتهعي يگانهجم سلاند، ايناي دا ست كه طتقام و ن هاي بعدي را به چنين داوري نموده ا
دهد و حاضببران را به اعمال يايتان عتاو و هاي قتلي مورد مؤاخبه قرار مياعمال نسببل
ند.سببرشنم مي ثار مي 24ك يت آ تام كرد؛ شيرا ميزان اش كير عه را اث توان وجود حقيقي جام

افراد معين اسببت. وقتي جامعه تيبب يل شببد، قدرم و آثار  قدرم بدني و خواص روحي
يعاع قرار ميجديدي پيدا مي تواند دهد. در اين صورم، فرد نميشود كه افراد را تحت ال

دهد كه جامعه گونه خواص و آثار و امور اجتماعي نيببان ميدر مقابل آن بايسببتد... اين
 25.افزون بر افراد اش نوعي وجود مستقل برخوردار است

شماري چهار نوع ترکیب جامعه و بیان اينكه، دو نوع آن  ضمن بر شهید مطهري هم  ع مه 
يكی اصالت فرد و ديگري اصالت جامعه محض است، معتند است که جامعه نوعی مرکب 

ست، از نوع مرکبات طبیعی که از ترکیب روا شهزنینی ا ستهها، اندي ها و ها، عواطف، خوا
ــت؛ يعنیاراده ــت، نه ترکیب تن ها آمده اس ــط ا ترکیبی فرهنگی اس ها و اندام ها. به اص

سار در يكديگر و از  سر و انك سفی، همانطور که اجزاي ماده پس از فعن و انفعالات و ک فل
صورت جديدي میيكديگر  ستعداد  صن میا شود و اجزاء با هويت يابد و مرکب جديدي زا
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اي فطري و اکتســـابی از طبیعت کدام با ســـرمايه دهند، افراد اجتماع نیز هرتازه ادامه زیات می
ــوند، روزاً در يكديگر ادجام میوارد زندگی اجتماعی می ــوند و هويت جديدي که از ش ش

 28اعراف، 34يايد. به نظر ايشـــان، با اســـتناد به آيات کنند، میروا جمعی تعبیر می آن به
 26کند.جامعه را تأيید می جافر، قرآن هم اين برداشت از معناي 5انعام و  108جاثیه،

البته، ع مه مصـــباا يزدي با طرا مفصـــن بحن در کتاب جامعه وتاريخ، معتندند که 
شان در اين زمینه، به طور  ست. اي سفی از هر گونه وجود زنینی عاري ا جامعه به لحاظ فل

به  البته جامعه قوانینی دارد زنینی و تكوينی 27کند.تفصـــیلی نظر جامعه گرايان را نند می
 28اند.اين دلین که منشا انتزاع آن افراد انسانی هستند که خود داراي وجود زنینی

 مقايسه
سه نظر و  ستی و نوع تلنی از جامعه در اين مطالعه و مناي با توجه به محوريت بحن در چی

 استخراج ديدگاه قرآن کريم در اين خصوص، سه نكته قابن توجه است:
ــبت به 1 محوريت جامعه و گزاره هايی که به وجود و زنانیت . رويكرد قرآن کريم نس

سوگیري آيات قرآنی در جهت ارا ه برنامه کارا و مفید  اجتماع و امور اجتماعی نظر دارد و 
سعادت صرفاً در و  شري، زكايت از نوعی تأيید و منبولیت نظر دورکیم  مند براي جامعه ب

هاي متعدد و  ن اســت و در زمینهاين جهت دارد که او براي جامعه اهمیت قابن وصــفی قا
 کند.هاي آن را بحن میجیر قابن تصور از وجود و آثار و اولويت

شناختی رجم تأکید زياد بر امور و موضوعات مهم اجتماعی که در زوزه جامعهبه قرآن 

ست، براي شخص ها و زوزهدر بخ  مفاهیم، نظريه هاي مطالعه آن قابن بحن و بررسی ا

هاي گوناگون از توجهی قا ن اســت و بر اين نكته تأکید دارد که در ســازتاســتن ل قابن 

سعادت او، زرکت به  جمله ايفاي نن  به عنوان يك فرد معتند و متدين، تنها راه نجات و 

و « جامعه»سمت خداوند و در جهت اوست. هر چند اين رفتارها در ظرف و سازتی به نام 
سبت رهینه»فرمايد: نجا که میافتد. آدر کن  با ديگران اتفاآ می يا خطاب « کن نفس بما ک

هايی که متوجه اهن ايمان و تأکید بر انجام عمن صالح دارد. از سوي ديگر، انسان را از هر 

و لا تلنوا »يا « قو انفســـكم و اهلیكم نارا»دارد: گونه رفتار انحرافی در فكر و عمن باز می

ست، همه ( و کل195بنره: «)بايديكم الی التهلكه شده ا سان  یه امر و نهی هايی که متوجه ان
زكايت از محوريت فرد دارد. همانطور که در جهان ديگر، از او بازرسی خواهد شد. و اين 

ديدگاه، برخ ف تلنی منابن تلنی دورکیم اســت که براي فرد، نه تنها شــأنی قا ن نیســت، 
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ــبلكه فوآ العاده او را متأثر از جامعه می ــاس اً در تحلین رفتارهاي او عالم جیب و داند و اس

معنوي او را  شناسی، به اشتباه بُعدرو، در مبانی انسانآخرت را م زظه نكرده است. از اين

 کند.در بعد اجتماعی و شخصیت اجتماعی او خ صه می

 شناختي شناختي و روشقرآن و مباني معرفت
ست، توجه به تفاوت ر ضروري ا سوم درجامعهتأملی که در اين مجال  سی و وش مر شنا

صرفاً تجربه ست که امروز مخالفان تفكر  شی ا ها به آن گرا با گراي  هنجاري در تحلینرو
کنند: دهند. در يك تنسیم بندي، علوم و معارف بشري را به سه دسته تنسیم میاهمیت می

سانی به دان  سانی، علوم ان ستی و علوم ان سان در هاي مربوط بعلوم فیزيكی، علوم زي ه ان
شــود بخشــی از آن، به امور و قالب علوم انســانی، اجتماعی، تاريخی و فرهنگی اظ آ می

شناسی بر اساس اين شتون اجتماعی انسان توجه دارد که صرفاً جنبه توصیفی دارد. جامعه
سانی سیم بندي از علوم، از جمله علوم ان شود. اجتماعی با جنبه توصیفی محسوب می -تن

شد علمی در جرب، پس از قرون ز اين ويژگی، جامعهصرف نظر ا سی از محصولات ر شنا
شود؛ نوزده و بیست است که با اثبات گرايی و بر اساس انديشه آگوست کنت شناخته می

فلسفی که در فضاي نا آرام و آشوب زده جرب در قرن نوزده پا به عرصه -رويكردي فكري
هاي انسان گرا و لی آن، مخالفت جريانزیات علمی گذاشت. فضايی که از مشخصات اص

ـــت ـــه دينی مســـیحیت افراطی اس ـــت با نظام انديش هاي بارز اين تفكر، ويژگی 29اومانیس
بودن آن است. اين تفكر ت ش دارد تا به صورت علمی و صرفاً استنادات تجربی سكولاري

ــانی بپردا ــورات و مفاهیم دينی، به مطالعه امور اجتماعی انس ــتنن از تص زد. بنابراين، و مس
شناسی هنجار گرا، که زكايت منابع دينی هیچ يك در زمره منابع مطالعاتی او نیست. جامعه

ست که از شناختی در جامعهضرورت تجديد نظر در مبانی روش شی ا ست؛ رو سی ا شنا
صیف و گزارش واقعیت توقف می صرفاً اثبات گرا، که در محدوده تو کند، سطح پژوه  

شخصی که از قرآن کريم و جهت گیريرود و فراتر می شات در پرتو معیارهاي م هاي آن ن
ـــطح ارزش گذاري و ارا ه جايگزين گام میمی به س هد.گیرد،  در نتیجه، اين روش که  30ن

تلفینی از دو رويكرد تجربه و وزی اســـت، برخی تعارضـــاتی را که در اثبات گرايی میان 
کند. و مشـــروعیت بر ارزش وجود دارد، نفی میهاي ناظر هاي ناظر بر واقع و گزارهگزاره
شیوع وزیانی اين ارزشارزش پذيرد، ها نمیهاي زاکم بر واقعیت اجتماعی را تنها به دلین 
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هاي مشخص شده سنتی، سعی در تفسیر واقعیت موجود به بلكه در پرتو الگوها و منايسه
زن رو 31واقعیتی بهتر دارد. با تأملی در م ندك  با ا نابراين،  به ب ـــی افرادي چون دورکیم،  ش

ــخیص داد که تبعیت رازتی می از روش تجربه و نوعی علم گرايی افراطی، در بین توان تش
ست. در زالی که، با مراجعه دقی  به قرآن، بر روش شان امري کام ً مشهود ا هاي نظرات اي

ده و هم هاي گوناگون تأکید شده است؛ هم از روشی تجربی، عنلی بهره برمتعدد در عرصه
ست. براي نمونه، معرفت شده ا ستله بر متن قرآن به عنوان راهنما ارجاع  سی، که به م شنا

شــناخت انســان از جهان پیرامون او اشــاره دارد، از مفاهیم بديهی اســت که در قرآن کريم 
سان سو با الهیات توزیدي و ان صی به هم سی فطري مبتنی بر آن، بی ترديد چهره خا شنا

ــت. از اينگیرد. خود می رو، بنیادهاي معرفتی در نظام در قرآن، خداوند محور همه چیز اس
ساير نظاممعرفتی  ست. به نظر میما، متفاوت از  سد، بنیادهاي معرفتی هاي مدرن جهان ا ر

سپس به هاي اين جهانی و مادي چون تجربه و زس آجاز میقرآن از ابتنا بر م ك شود و 
 شود.ه وزی به ملابه بنیادي ترين اساس معرفتی ختم میآورد و در نهايت بعنن رو می

ها، طبیعت را از منابع شـناخت شـناسـیشـناسـی قرآن، همانند سـاير معرفت. معرفت1
داند. آيات متعدد قرآن دعوت به تأمن و تدبير در هســـتی و پرده برداري از بســـیاري از می

؛ 101قطعی آن اســت. )يونس: کند که خود از شــواهد بارز و هاي عالم طبیعت میشــگفتی
 (23و ملك:  7؛ شعراء: 17؛ جاشیه: 6آ:

کند، ولی آن را بنابراين، قرآن شناخت زسی را اساس و شرط لازم شناخت قلمداد می
کند، داند: معرفت زسی هرگز ينین آور نیست؛ زيرا آنچه را زس ادراك میشرط کافی نمی

ــت؛ يعنی ما با زس می همیم که مل  نور وجود دارد، اما اين مندار فتنها در ظرف اثبات اس
 32شود.شود، هرگز موجب ينین به وجود نور نمیکه با ديدن نور زاصن می

شاره دارد که زس  سامري به اين نكته ا سرا ین از گفتار  سوره اعراف در مورد بنی ا در 
سامري را فراهم کرد؛ زيرا  ستفاده  سوء ا سامیريان، زمینه تزوير و  سی که گرايی محض  ک

آورد، اگر ابزار شــناخت عوض يا متعل  زس او فنم بر اســاس معیارهاي زســی ايمان می
 (148دارد.)اعراف: دگرگون گردد، از ايمان خود دست بر می

هاي معرفت در قرآن است که منبعی براي انديشه و تفكر است. در . عنن از ديگر ابزار2

ش ضمن توجه به ابزار زس، از عنن ب شناخت ياد میسوره نحن،  کند. ري به عنوان منبع 

 (43و  42(؛ )يونس: 78)نحن: 
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داند که دل و عنن او کور اســت. گاهی کور اين دســته آيات، کور زنینی را کســی می

ــتر از بیناي ظاهري زناي  را در می ــیار بیش يابد؛ چرا که زس ظاهر فنم توان ظاهري، بس

 33ناتوان است.شناخت مشهودات را دارد و نسبت به باطن امور 
ست. هدف جايی او 3 شده ا ست و روا در او دمیده  صن به خدا سان در قرآن، مت . ان

رسیدن به بارگاه قرب الهی است. بر همین اساس، ع وه بر زس و عنن، منبعی عظم تر و 
سان داراي خالص ست. اگر ان شده ا سان قرار داده  تر به نام وزی، براي معرفت در اختیار ان

شناخت پیدا ابعاد معنوي  سبت به آن  ست، با آن بتواند آن جهان را در يابد و ن ست که ه ا
يابد، وزی با واقعیت ارتباط می« مفهوم»کند. اگر ما عنن و زس را منابعی بدانیم که از اف  

دهد و به فهم و منبعی است که بدون وساطت مفهوم، واقعیت را در معرض آگاهی قرار می
 34سازد.انسان را توانمند می درك کلیات در کنار جز یات

یت از  نه بودن، درونی بودن، مصـــون ها گا از ويژگی اين روش، ع وه بر الهی بودن، آ
 (.6ـ8اند)جن: خطاست که ساير منابع از آن بی بهره

 مقايسه
شت، به نظر می سد، در روشبا توجه به آنچه گذ سی قرآن کريم اولاً، همة ابزارر هاي شنا

ــانی با هم تعامن دارند. ثانیاً، همین ويژگی  معرفتی زضــور دارد و ــناخت انس در تكمین ش
ـــناختی میزكايت از نوعی جامعیت در نگرش به نوع روش دهد که در نتیجه آن، هیچ ش

شود. ثاللاً اين تعديد و تكلر، به نوعی در زير چتر بعدي از ابعاد انسانی مورد جفلت واقع نمی
ــن يابد و مبناي و وزدتی معنادار می ــت. به خوبی روش نهايی آن چیزي جز ک م الهی نیس

شد، در بخ  قابن  ساس با رويكرد دورکیمی مخالف نبا ست که چنین رويكردي، اگر از ا ا
سازگاري به دلین تك بعدي بودن نگرش  شريح ابعاد اين نا ست، ت سازگار ا توجهی با آن نا

 گنجد.دورکیمی، جاي بس بحن دارد که اين مختصر نمی

 شناختيشناختي و انسانباني هستيقرآن و م
 شناسي در قرآناركان هستي

. هســـتی در نگاه قرآن دو بعدي اســـت: جهان مادي و جهان معنوي يا آخرت. در ع مه 1

سورا خمد می سیر  سد: طباطبا ی در تف سخ به کفاري که می»نوي ان »گويند قرآن در پا

صیتی که در فرمايد که ان( می24)جاثیه « هی الا زیاتنا الدنیا شخ سان به عین وجود و 

 35شود.دنیا دارد در آن عالم موجود می
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اقراء باسم ربك »شناسی قرآن است. در قرآن، وزی با . خدا محوري از ديگر مبانی هستی2
يحیی  له ملك السموات و الارض»فرمايد: شود. در سوره زديد میآجاز می« الذي خل 

 36(2 زديد:«)و يمیت و هو علی کن شئ قدير
انا لله و انا »: آياتی نظیر شناسی قرآن است. جايت مندي جهان از ديگر مبانی و ابعاد هستی3

یه راجعون یا لعب و لهو و الدار »(؛ 4(؛ مالك يوم الدين )زمد: 156بنره: «) ال انما الدن
 37( بسیاري از آيات ديگر که بیانگر بُعد آخرتی جهان است.32انعام: «)الاخره...

ستی. کن گر4 ست. در اين نوع نگاه، ايی و يكپارچگی از ديگر مبانی ه سی قرآن ا شنا
هستی به عنوان يك کن است. اولین آيات سوره زمد، زاکی از اين نگاه يكپارچه به دنیا و 
آخرت است. ضمن اينكه، در نگاه قران عالم داراي يك خداست. اين نشانه س مت، نظم و 

 (22)انبیاء: « الهه الا الله لفسدتالو کان فیهما »پايداري آن است: 
اي کامن از آن است، انسان و در مبازن انسان شناسی، که بعدي از ابعاد هستی و نمونه

ست؟ از تعابیر قرآن اينگونه بر می سوال ا سان موجودي زنینت وجودي او مورد  آيد که ان
شت او ترکیبی از طبیعت و ملكوت ا سر ست، داراي روا و جسم.  ست. داراي دو بعدي ا

ها... فطرة»کند: گونه تعبیر میفطرتی الهی که قرآن آن را اين ناس علی روم: «)الله التی فطر ال
سان گراي  فوآ العاده به سمت خداوند دارد. تنها با 30 ( در واقع، در جهت بعد معنوي، ان

 (28: )رعد« الا بذکر الله تطمتن النلوب»يابد: ياد و نام اوست که اين بُعد آرام  می

 هاي انسان در قرآنويژگي

ــته بندي از ديدگاه قرآن بتوان ويژگی ــايد در يك دس ــان را به دو گونه ملبت و ش هاي انس

 منفی تنسیم کرد:

 هاي مثبتالف. ويژگي

ـــعادت او را در وجود آن  ـــانی که قرآن از آنها ياد کرده و س بارزترين صـــفات عالی انس

ست، ويژگیويژگی ستها ديده ا سان نهاده و او را فی کهايی ا ه تكويناً خداوند در وجود ان

 نفسه با اين خصوصیات از ساير موجودات متمايز کرده است:
ولند کرمنا بنی آدم و زملناهم فی البر و البحر و رزقناهم من ». کرامت و تفضــین او: 1

 (70اسراء: «.)الطیبات و فضلناهم ممن خلننا تفضی 

ستولیت پذيري و تكلیف: 2 سمیعا ». م شاج نبتلیه فجعلناه  سان من نطفة ام انا خلننا الان

 (1)عنكبوت: « ازسب الناس ان يترکوا ان ينولوا امنا وهم لا يفتنون»(؛ 2)دهر: « بصیرا
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. هدايت و مختار بودن انســان: آيات زيادي بر اين مهم اشــاره دارد. براي نمونه آياتی 3

راه انحرافی اســت در اين زمینه مورد که بیانگر ســبین و در صــدد تبیین راه درســت از 

«  فمن شاء اتخذ الی ربه سبی »(؛ 3دهر: « »)انا هديناه السبین اما شاکرا و اما کفورا»اند: توجه

 (29)دهر: 

 (33)بنره: « خلیفةات قال ربك للم  كة انی جاعن فی الارض ». خ فت الهی: 4

 هاي منفيب. ويژگي

هاي خصوصیاتی در وجود انسان است که با جفلت از ويژگیها، ناظر به اين دسته از ويژگی

سیري به جز ملبت درون خود می سان با اختیار خود م تواند زمینه انحراف را فراهم کرده، ان

 راه تعالی و سعادت را بپیمايد.
 (11و يدع الانسان بالشر دعاءه بالخیر و کان الانسان عجولاً. )اسراء: ». شتابزدگی: 1

 (19)معارج: « الانسان خل  هلوعا ان». زرص: 2

 (.28)نساء: « يريد الله ان يخفف عنكم و خل  الانسان ضعیفاً». ضعف و ناتوانی: 3

 مقايسه
هاي روانی و در نگاه دورکیم، هرچند انســان داراي دو بعد اســت، اما دو بعد آن يكی جنبه

ريم، انســـان اگر جســـمانی اوســـت و ديگري ابعاد اجتماعی. در زالی که در نگاه قرآن ک

ست، بعدي از آن همه جنبه شامن میموجودي دو بعدي ا شود و بُعد ديگر هاي مادي او را 

ست که به عالم ملكوت مربوط می ستنن از آن، روا و ابعاد روزانی او شود. اين دو بُعد م

 هم نیز نیسـتند و اين بر خ ف نظر دورکیم اسـت. در نگاه قرآن، انسـان با ارتباط با خدا و

سان می سانیت واقعی آدمی را انجام اعمال نیكو، به معناي کامن ان شأ ان شود، اما دورکیم من
 کند.جامعه و شخصیت اجتماعی او تلنی می

ست  سان، آرزومند بودن او با آرزوهاي طولانی همراه با زرص و ولع ا ويژگی ديگر ان

رسد، با توجه به به نظر می که سیري ناپذير است. اين ديدگاه، از نظر قرآن تأيید شده است.

آياتی که در اين زمینه مطرا گرديد، نظر دورکیم تضادي با نظر قرآنی ندارد. ضمن اينكه با 
ـــانمراجعه به برخی از آيات معلوم می ـــود که عمده عامن طغیان انس ها، همین امیال و ش

ژه در عرصـــه آرزوهاي نامحدود و در نتیجه، عدم کنترل آن زرص و ولع زياد آدمی، به وي

ـــت که زمینه بروز ناهنجاري ـــهوات اس هاي فراوان اجتماعی را به دنبال مال اندوزي و ش
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(. بالاخره، انسان با ايلار و فداکاري در 7-6عل  «)ان الانسان لیطغی ان راه استغنی»آورد: می

کند. از اين تواند در يك قالب اخ قی، که همه آن را دين و عنن توصـــیه میجامعه می

سرک  جلوگیري کند. البته به دلین تأکید افراطی اهنجارين ها و پی  از آن، از طغیان نفس 

دورکیم بر نن  اجتماع، رســیدن به اين وضــعیت مطلوب در گرو جامعه اســت، نه فنم 

اخ قیات لزوماً دينی. در واقع، تفاوت نگرش قرآنی و تفســیر دورکیمی در اين اســت که 
سان با محوريت هاپايبندي به دين و ارزش س مت ان سعادت و  ي دينی از نگاه قرآن عامن 

هاي خداوند در عالم است، ولی اين سعادت از نظر دورکیم، فنم مربوط به جامعه و سازت

 نهفته در آن است.

 نتيجه گيري
ــی، به نظر  بررســی دو ديدگاه قرآن کريم و نظريه همبســتگی اجتماعی در جامعه شــناس

صله قابن توجمی سد فا سی در باب دين و هی بین ديدگاه قرآن کريم و نظريه جامعهر شنا

ــی،  ــناس ــی، معرفت ش ــناس ــان ش ــتگی اجتماعی وجود دارد. با توجه به مبانی انس همبس

ستی سی و روشه سی در نگاه قرآن کريم، ع وه بر اين که جنبهشنا هاي اين جهانی شنا

سمت  ست، هدف و جهت گیري آن به  سانی مورد توجه ا امور جیر مادي و جهان زیات ان

شناسی نیست. ديگر نیز مورد تأکید است که بیان و تشريح چنین تبیینی، در توان علم جامعه

شانگر عم  ديدگاه قرآن و توجه به با اين تبیین، نه تنها جامعیت قرآن ثابت می شود، بلكه ن

ستگی آن به ارزيابی شكن گیري رفتارها و واب صلی  ستر ا اي آن جهانی هجامعه به عنوان ب

شري و تحلین قواعد و  سا ن جامعه ب ست. اين امر خود نويد جامع نگري قرآن کريم به م ا

ـــت. در اين نگاه، ضـــمن تأکید بر رابطه تنگاتنگ زیات  قوالب زاکم بر رفتارهاي اوس

ست، بر  شرف مخلوقات ا سانی، که به عنوان ا ستی و محوريت ان شر با خال  ه اجتماعی ب

تعیین خطوط اصلی آن توسم وزی، تأکید شده و بر مسیر زندگی او  هدفداري زیات او و

به ســوي خداي وازد متعالی که به او زیات فردي و اجتماعی عطا کرده و خواهان ســیر 

 واقعی او با معرفتی همه جانبه به سوي اوست، تأکید شده است.
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